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ԹԱՏԵՐԱԽԱՂԵՐՈՒՄ

«Առաջին եւ ճշմարիտ դատաւոր Աստուած է, որպէս ասէ մարգարէն թէ' դա
տի Տէր զժողովուրդ իւր (Սաղմ. է. 9-ՂԵ.). եւ թէ' Տէր դատաւոր մեր (Եսայի ԼԳ. 
22). եւ' արի' Աստուած եւ դատեա' զդատաստանս քո (Սաղմ. ՀԳ. 25) եւ այլ այս- 
պիսիք: Զի ինքն է Դատաւոր եւ ուսուցանէ մեզ զդատաստան. որով յայտնի է, 
զի մարդկան է սահմանած դատաստանս եւ ոչ հրեշտակաց եւ ոչ անասնոց...»1: 
Պարզ է' քննում կամ դատում է Աստված: Մատթեոսի Ավետարանում գրված է. 
«Եկէք, ով իմ Հօր օրհնածները, ժառանգեցէք աշխարհքի սկզբից ձեզ համար 
պատրաստուած թագաւորութիւնը» (Մատթ. ԻԵ. 34), կամ'«...այն ժամանակ կա- 
սէ ձախ կողմիններին էլ. Ինձանից դէն գնացէք, ով անիծեալներ, յաւիտենական 
կրակի մէջ, որ պատրաստուած է սատանայի եւ նորա հրեշտակների համար» 
(Մատթ. ԻԵ. 41): Այստեղից հասկանում ենք, որ դատաստան պետք չէ նրանց, 
ովքեր կանխավ բարի են կամ չար, այլ' նրանց, ում կասկածում են չարության մեջ, 
այսինքն' «միջանկյալներին»2: Միջանկյալները ապաշխարողներն են, որոնք 
դատվում են ըստ իրենց մեղքերի: Դատն ու դատաստանը նրա՜նց է վերաբերում, 
քանի որ երկու ծայրագույններին ընտրելով' ոմանց գովաբանելի գործերի հա
մար կանչեց (Տերը) առանց դատարանի, իսկ ոմանց դատապարտելի գործերի 
համար մերժեց: Փաստորեն, մարդուն կամ «միջանկյալներին» դատելու օրենք
ներն աստվածատուր են, որոնք իրականացվում են երկրի վրա Աստծո դրածոնե
րի' թագավորների կամ առաջնորդների միջոցով: Մխիթար Գոշի Դատաստա
նագրքի այս հատվածում պարզորոշ գրված է, որ առաջին դատավորը Աստված 
է: Ե. գլխում կարդում ենք' «Կոչի անունդ յիրաց եւ ի տեղւոյ. ԴԱՏ - որ է քննել, 
ԱՍՏԱՆ - որ է տեղի: Եւ թէ պարզ իմանալ կամիցս' ԴԱՏԱՍՏԱՆ - քննելոյ տե
ղի, յորում' տեղւոջ քննէ դատաւորն զիրս եւ զբանս կռուողացն ընդ միմեանս. եւ 
կամ ԴԱՏԱՐԱՆ - որ է քննարան...»3 :

1 «Մխիթարայ Գօշի Դատաստանագիրք Հայոց», ի Վաղարշապատ, 1880-ՌՅԼ. Նախադրութիւն. Դ. 
գլուխ. «Թէ ոյք են դատաւորքն բաժանեալքն ի միմեանց ճշմարիտքն եւ նմանքն», էջ 20:

2 Անդ, էջ 24:
3 Անդ, էջ 25:
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Թերեւս բոլոր ժողովուրդներն ունեն ձեւավորված առասպելական պատ
կերացումների միասնական կայուն համակարգ' հերոսների, մարգարեների ու 
աստվածների համանման անուններով ու հատկանիշներով: Հիշենք մեզ առավել 
մոտ գտնվող իրավական հարաբերություններն ու արդարադատությունը կար
գավորող հին իրանական Միթրային, միջին իրանական Միհրին կամ Շամաշին, 
որոնք, մարմնավորելով արեւի աստծուն, իրենց երկնային օրենքներն են թելադ
րում կա՛մ մարգարեին, կա՛մ երկրային թագավորին' առաջնորդին4: Հայկական 
հավատալիքների ու կրոնի վրա իրանական, հետագայում' սեմական ու հու նա - 
կան աղդեցությունները հայտնի են դեռեւս Ք. ծ. ա. Զ.-Դ. - Ք. հ. Գ. դարից (աքե- 
մենյանների ժամանակաշրջանից մինչեւ պարթեւական ժամանակաշրջան): Ս. 
Հարությունյանը նշում է, որ մինչեւ իրանական ազդեցությունը, Արեգ ամսվա' 
Միհրի5 հետ նրա համապատասխանությունը վկայում է արեւի աստվածության 
բնիկ հայկական անվան գոյությունը6: Մեզ համար ուշագրավ փաստ է նաեւ հին 
հայկական տոմարում յուրաքանչյուր ամսվա 8-րդ օրը Միհրի անունով կոչե
լը: Կարելի է ենթադրել, որ այդ օրվա հովանավորը Միհրն է' Արեւ-Աստվածը, 
Տերը, Թագավորը, որ նաեւ համայն մարդկության գոյության սկիզբն է' Արեւ- 
Կյանքը7: «Արեւի» ծնունդը կապված է նաեւ նոր կյանքի, նոր տարվա8 հետ: Ա. 
Օդաբաշյանը, Նավասարդի եւ Տարեմուտ-Ամանորի միջեւ հավասարության 
նշան դնելով գտնում է, որ այն շարժական է դարձել լուսնա-արեգակնային տո
մարի առանձնահատկության հետեւանքով9: Ըստ Ե. Լալայանի' Նավասարդի 
1-ը որոշ շրջաններում եւս Տարեմուտ է համարվել10: Մեզ, սակայն, հետաքրքրում 
է այն փաստը, որ Նավասարդը, սկզբնապես լինելով գարնանային տոն, հետա
գայում դարձել է աշնանային, ապա' ձմեռային' կապված տնտեսական տարին 
ամփոփելու' «բարեհաջող բերքահավաքից հետո բնության ուժերին նվիրված 
շնորհակալական-զոհաբերական նախկին ծեսերի արտահայտությունների»11 
հետ: Ա. Օդաբաշյանը, Բարեկենդանին եւ Նավասարդին ուղեկցող ծիսական 
երգերի բնագրերը բերելով, բացատրում է, թե ինչպես է գարնանային նոր տարին

4 Հմմտ. Աստծո' Մովսեսին տրված տասը պատվիրանների հետ, որոնք նույնպես աստվածատուր են (Ելից 
ԺԹ.-Ի.):

5 Արեգ է համարվում հայոց ութերորդ ամիսը, իսկ պարսկերեն mihr-ը բառացի նշանակում է արեգակ (Հ. 
Աճառէան, Հայերէն արմատական բառարան, հ. 1, Երեւան, 1926, էջ 310):

6 Ս. Հարությունյան, Հին հայոց հավատալիքները, կրոնը, պաշտամունքն ու դիցարանը, Երեւան, 2001, 
էջ 30:

7 Հայերի մեջ Արեւ-Կյանք բանաձեւը դրսեւորվել է նաեւ «Արեւդ ապրի» կամ «Արեւդ երկար լինի» 
օրհնանքների մեջ:

8 Իրան. nava-նոր եւ sard-տարի, սանս. jarad-աշուն, տարի (Հ. Աճառեան, Հայերէն արմատական 
բառարան, հ.3, Երեւան, 1926, էջ 435):

9 Ա. Օդարաշյան, Ամանորը հայ ժողովրդական տոնացույցում. «Հայ ազգագրություն եւ բանահյուսություն» 
(այսուհետեւ' ՀԱԲ), հ. 9, Երեւան, 1978, էջ 19:

10 Տե՛՛ս «Ազգագրական Հանդէս» (այսուհետեւ' ԱՀ), 1898, հ. Գ., թ. 1, էջ 249 (Սիսիան), հ. Դ., թ. 2, էջ 112 
(Տանգեզուր):

11 Ա. Օդարաշյան, նշվ. աշխ., էջ 22:
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իր տեղը զիջել աշնանայինին' միանալով քրիստոնեական Ամանորին' հունվա
րի 1-ին, իսկ հետագայում' նաեւ Քրիստոսի ծննդյան տոնին12:

Հայ ժողովրդի տոնական կյանքում Արեւի' «դատական ընթացքը» ներկա
յացնող գործառույթը ձեռք է բերել մի շարք առանձնահատկություններ' խաղի 
բնույթ ունեցող քողարկված ապստամբության կամ ինչ-որ մեկի դեմ ուղղված 
«կեղծ» դատ ու դատաստանի: Այդպիսին են հայկական միջավայրում մինչեւ 
ԺԹ. դարի կեսերը կենցաղավարած «Խան-փաշա» թատերախաղերը, որոնք, 
ունենալով որոշակի սյուժե, հայկական տարբեր շրջաններում կրել են միեւնույն 
իմաստն արտահայտող տարբեր անվանումներ' Փաշա (Վան13, Սիսիան14, 
Մոքս15, Թիֆյիս16), Մեյիք17 (Վարանդա), Խան18 (Ղափան), Ղեյնոբա19 (Թիֆ- 
լիս), Շահ20 (Բորչալու), Ավելագլուխ իշով թագավոր21 (Եղվարդ), Եդգյար խան22 
(Աշտարակ), Ղոշուն-Ղոշունի կամ շահ-շահի23 (Արեւմտյան Հայաստանի գյու
ղեր) եւ այլն: Խաղի հիմնական պատմությունն ու կարգը եղել է հետեւյալը. նախ' 
ընթացել են նախապատրաստական աշխատանքները, որի մեջ մտել են դերա
բաշխման, զգեստավորման ու դիմակավորման գործողությունները24, ապա' 
սկսվել են այն երեք հիմնական փուլերը, որով առաջնորդվել են խաղի մասնա
կիցները.

1. Երթի տեսարանը, որ սկսվում էր Շահի հանդիսավոր մուտքով, եւ այդ ըն
թացքում ծավալվող բազմաթիվ երգերը, պարերն ու դիմակավորված խմբերով 
կարճամփոփ զավեշտաբանությունները նպաստում էին երթի աշխուժացմանը 
եւ ավելի ու ավելի գրավում ժողովրդին:

2. Տեսարանը հրապարակում, ուր ծավալվում էր հիմնական սյուժեն' դատի 
տեսարանը եւ կողմերի բախումը:

3. Երթի ավարտը, որն իրականանում էր Շահի կործանումով:
Սա խաղի հիմնական կառույցն էր, իսկ ընթացքը տարբեր շրջաններում 

տարբեր է եղել: Այսպես օրինակ' Աշտարակում, Բարեկենդանի վերջին շաբաթ 
օրը կազմակերպվող «Եդգյար խան» թատերախաղի սկիզբն ազդարարվում էր 
«քուչեքից, կտրներից (տանիք) ու ամեն տեղից լսվող «յալլա» գոռում-գոչյունով:

12 Տե՛՛ս անդ:
13 Տե՛՛ս Վ. Բդոյաե, Հայ ժողովրդական խաղեր, հ. I, Երեւան, 1963, էջ 107:
14 Տե՛՛ս անդ, էջ 89:
15 Տե՛՛ս անդ, էջ 109. И. Орбели, Ф ольклор и быт М окса, М., 1982, էջ 51-53:
16 Տե՛՛ս Վ. Բդոյաե, նշվ. աշխ., հ. I, էջ 94:
17 Անդ, էջ 97:
18 Անդ, էջ 86:
19 Տե՛՛ս И. Гришашвили, Литературная богема старого Тбилиси, Тбилиси, 1977, էջ 18-20:
20 Տե՛՛ս Վ. Բդոյաե, նշվ. աշխ., հ. 1, էջ 100:
21 Տե՛՛ս անդ, էջ 72:
22 Տե՛՛ս անդ, էջ 74:
23 Տես անդ, էջ 92. նաեւ' Ե. ԼալաԵաե, ԱՀ, VI, 365-366:
24 Այդ աշխատանքները մեծ մասամբ կատարում էին հասարակական կազմակերպությունները որեւէ 

գյուղացու տան օդայում, թոնրատանը կամ հատուկ դրա համար նախատեսված սենյակում:
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Մինչեւ փարբեցի Եդգյար խանը տեղ կհասներ իր դատն անելու, Աշտարակում 
ավարտվել էին հարեւան գյուղի խանին ընդունելու բոլոր պատրաստություննե
րը. Ամեն ինչ, կարծես, հարթ էր ընթանում' «սուփրեն չաղ, գաթա-հալվեն զիբիլի 
պես... խանը հազար մարդով էլ որ գա, ոչինչ չի պակսիլ»: Բայց դե էլ ինչ շահ, 
եթե ճնշելու, հաղթելու (շահելու) նպատակով չի եկել:

Եդգյարն, էշի վրա բազմած, ծիծաղի, սրամտությունների ուղեկցությամբ, 
մրի ու ալյուրի փոշու մեջ շաղախված, փորձում է վեր ելնել դեպի տանուտերի 
կտուրը, որտեղ եւ սկսվում է խաղի հիմնական մասը' դատը: Առաջին դժգոհութ- 
յունն այն է, որ տանուտերը զանց է առել իր հրամանը եւ առաջը չի գնացել, ինչի 
համար պետք է պատասխանատվության ենթարկվի եւ դատվի: Պարտադիր է, 
որ դատվողը սկզբում անպայման լինի մեծահարուստ, դիրքի ու պաշտոնի տեր 
անձնավորություն, ապա, որպես օրենք, անմեղ մեկը, ուստի շահը փնտրում է 
ոմն Խեչանի, ում կարելի է մեղավոր ճանաչել.

«-...ըստեղ կա մի Խեչանենց Խեչան, նրա համար ինձ խաբար ա հասել, որ 
շատ վատ մարդա... էդ մարդին ես պտի պատժեմ, թե որ դա ձեր միջինա, էս 
սհաթիս գա իմ առաջին չոքի: Հը', շուտ, ուրա± էն մարդը, տանուտեր, ձեռաց ըս
տեղ ստեղծիր:

Բայց երբ ստանում է կաշառք-փրկագինը (օղի), ասում է.
-Ես միտք ունեի, Խեչան աղա, շատ խիստ պատժել քեզ, համա քո ընծեն իմ 

աչքերը կապեց, վեր կաց, արի ձեռս պաչիր ու ազատ ես»:
Կան խաղի այլ տարբերակներ, երբ հանդիսականը հարձակվում էր (շահը 

պետք է կարողանար սրամիտ խոսքերով երկարաձգել կամ շրջել խաղի ընթաց
քը. սա խաղի կարեւորագույն կանոններից էր, քանի որ ժողովրդական թատրո
նում հանկարծաստեղծությունն առաջնային տեղ էր գրավում), ալյուր ու փոշի 
լցնում գլխին, այծամորթուց մորուքն այրում կամ փետտում եւ գահավորակը շուռ 
տալիս:

Եղվարդում Բարեկենդանի օրերին խաղացվող «Ավելագլուխ իշով թագա
վոր» եւ նման խաղերում շահը ներկայանում է «դատավորի» ու «բռնակալի» 
կերպարանքով. այստեղ հավաքվելով' մի երիտասարդի իրենց ծիծաղելի շորե
րից են հագցնում, գլխին դնում ավել, անվանում ավելագլուխ իշով թագավոր, 
զուռնա-դհոլով, ծափով, պարելով ու երգելով արշավում Ղարայորան գյուղի 
վրա: Թվում է, թե շահը պիտի արժանանա պատվի, ապա կրի անարգանք ու 
պարտվի, բայց գյուղ հասնելուն պես' շահը ոչ թե սկսում է իր կեղծ դատն ու 
դատաստանը, այլ հրամայում է' «զարկեցե՜ք այդ շանը, սպանեցե՜ք»: Իսկ ինչու 
է խան-փաշան միշտ ներկայանում բռնավորի կերպարանքով: Սա եւս իր մեջ 
կրում է դատի խորհուրդ, դրա համար էլ ժողովուրդն իր բողոքների ու գանգատ
ների դիմաց դատի իրավունքը հանձնում է շահին' իրենց առաջնորդին, հետո 
միայն նրան տապալում ու «սպանում25»: Բայց քանի որ այստեղ իր ընկերային

25 Հմմտ. Տ. Ֆրեյգեր, Ոսկե ճյուղը, Երեւան, 1989, գլ. LVIII, Մարդիկ ուրիշների մեղքերը քավողների
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դիրքով «շահողի» դերում է հարեւան գյուղի տերը, ապա դատվողը դառնում է 
հենց ինքը, եւ ոչ թե շահը:

Մոկսում խաղացվող Փաշան 26, որը կազմակերպվում էր Բարեկենդանի 
շաբաթ օրը, նույնպես ուներ Բուն Բարեկենդանի օրվա' մեռնելու եւ հարություն 
առնելու' վերածնվելու խորհուրդը: Հատկանշական է, որ այս խաղում փաշան 
ժողովրդի հետ շփվում է միայն վեզիրի միջոցով եւ իր հրամանները կամ կա
շառքի չափը հղում է նրա' միջնորդությ ամբ: Բացի այդ, շահն այստեղ, շրջեյով 
գյուղով մեկ, իր հետ տանում է մի ջարդված աթոռ, որը գահն է խորհրդանշում: 
Դա, կարծես, ապացույցն է այն բանի, որ շահի, դատավորի իշխանությունը ժա
մանակավոր է: Աթոռը վերջում քաշում են շահի տակից, ծաղրում եւ փախցնում 
նրա երկու կանանց: Դատը, այսպիսով, բարձր պաշտոնյայի հանդեպ իրակա
նացվում է: Այժմ հերթն ուրիշինն է, նրանը, ով մեղավոր է այդ ամենի համար: 
Ուստի հանցավորին բերում, կանգնեցնում են շահի առաջ, ժողովրդի խնդրան
քով ներում, կյանք բաշխում' ստիպելով տուգանք վճարել ու հեռանալ:

Հայ ժողովրդական կենցաղում կան խաղեր, երբ դատելու գործառույթն իր 
վրա է վերցնում ոչ թե մեկը (Խան, Փաշա, Բեկ, Ղադի = Տեր = Դատավոր), այլ 
ժողովուրդը (շուռ է տալիս Փաշայի պատգարակը27, Փաշային գցում է ջուրը կամ 
ցորենի հորը28, ալյուր ու փոշի լցնում գլխին, այծամորթուց մորուքն այրում կամ 
փետտում, գահավորակը շուռ տալիս29 եւ այլն):

«Խան-փաշաների» նույն հատկանիշներն ունի «պատերազմական ու դիվա
նագիտական գործողություններով հարուստ» ժամանակակից «Ձնե քաղաք»30 
անվամբ խաղը, որն ամեն տարի Հայաստանի Արագածոտնի մարզի Ապարան 
քաղաքում առաջին առատ ձյան տեղալուն պես կազմակերպվում է մեծ հանդի
սավորությամբ մի խումբ երիտասարդների նախաձեռնությամբ:

Նախապատրաստական աշխատանքներն սկսվում են մեկ շաբաթ առաջ: 
Պարսպի շինարարությունը կարող է տեւել 2-3 օր, իսկ խաղը' 5-12 ժամ: Զգեստ
ների պատրաստությունը եւս հոգում են նախապես: Հագնում են հնաոճ շորեր 
(տեղացի չեն' խթոնիկ խորհրդանիշ), կրում են թիկնոցներ: Յուրաքանչյուրն ու
նի իր սեփական հագուստը: «Պարսիկները» կամ «թուրքերը» կրում են քոլոզ
ներ, իսկ «հայերը»' մորթե գլխարկներ: Օգտագործում են փայտյա սրեր, գինու 
տակառի խուփերը կիրառում են որպես վահաններ, թագերը պատրաստում են 
փայլաթիթեղից: Երբ խաղացողները շատ են լինում, մինչեւ 200 քմ երկարութ
յամբ ձնե պարիսպ է սարքվում: Պատերի բարձրությունը հասնում է մինչեւ 2 մ,

դերում'դասական անցյալում, Հռոմեական Սատուռնալիաները, էջ 685-697:
26 Տե՛՛ս И. Орбели, Ф ольклор и быт М окса, էջ 51-53:
27 Տե՛՛ս Վ. Բդոյաե, նշվ. աշխ., հ. I, Շահ, էջ 79, Փաշա, 79-82:
28 Տե՛՛ս անդ, Փաշա, էջ 94:
29 Տե՛՛ս И. Гришашвили, նշվ. աշխ., էջ 18-20:
30 Հ. Ասատրյան, ՀՀ  Արագածոտնի մարզ, ք. Ապարան: Դաշտային ազգագրական նյութեր 2011 

(այսուհետեւ' ԴԱՆ): Ասացող' Բագրատյան Մխիթար Աշոտի, ծնվ.' 1983թ., արմատները' Ալաշկերտ:
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հաստությունը' 30 սմ: Ցուրաքանչյուր մետրը մեկ նախատեսվում է կանգնեցնել 
մեկ պաշտպան զինվոր: Կառուցվում է երկու իրար նման «ձնե թագավորութ
յուն», որոնց միջեւ ընկած տարածությունը 100-140 մետր է եւ կոչվում է չեզոք գո
տի: Որոշված սահմաններից բացի, նախատեսում են մի հողատարածք եւս, որին 
տալիս են «կռվախնձոր» անվանումը: Պատրաստում են ձնագնդիներ ու վրան 
ջուր լցնում, որպեսզի սառույց դառնա: Այնուհետեւ որոշված օրը հավաքվում 
են Բերդի գլուխ կոչվող վայրում' մոտ 50-70 երիտասարդ տղաներ ու աղջիկ
ներ (աղջիկների մասնակցությունը խաղին ուշ շրջանի ձեռքբերում է): Նախա
պես փոքրիկ թղթերի վրա գրված են լինում բոլոր խաղացողների անունները: 
Դրանք լցնում են մի ամանի մեջ, հետո սկսում հանել ու բարձրաձայն կարդալ: 
Խաղացողների թվի կեսը լրանալուն պեսմի խումբ է կազմվում: Այնուհետեւ յու
րաքանչյուր խումբ իր ներսում (աղջիկներն առանձին, տղաներն առանձին) որո
շում է, թե ով է լինելու իր թագավորության թագուհին եւ թագավորը: Սրանից 
հետո գալիս է երրորդ վիճակահանության հերթը' երկու թագավորությունները 
չոփ պահելով որոշում են, թե ով է Հին Ապարանը, ով' Ստամբուլը: Ում բաժին է 
ընկնում կարճ չոփը, նա էլ դառնում է ներքեւի, այսինքն' թուրքերի թագավորութ
յունը: Ցուրաքանչյուր թագավորության տարածքի կենտրոնում դրվում է տվյալ 
թագավորության դրոշը, որի տակ բազմում են թագավորն ու թագուհին: վերեւի 
հատվածում' Բերդի գլխին, միշտ հայերի թագավորությունն է լինում: Հաշվի են 
առնում, որ հայերը միշտ բարձր են եղել թուրքերից: Ցուրաքանչյուր թագավո
րություն ունենում է իր հրամանատարը: Հայերինը կոչվում է Մխիթար Սպա
րապետ, թուրքերինը' ոմն Գյուլլար (Պարսկաստանի դեպքում' Սալախադի): 
Սկսվում են բանակցություններ կռվախնձոր կոչվող տարածքի շուրջը.

Թուրք - էս հողերը մերն են:
Հայ - Ոչ, մերն են, մենք կյանքի գնով էլ պայքարելու ենք:

Հայտարարվում է պատերազմ. Հայոց թագավորը հրամանատարին հրա
մայում է հարձակվել: Այդ ժամանակ վերեւից սահնակներով իջնում են դեպի 
ներքեւի թագավորություն' միաժամանակ հարվածելով սառցե գնդիկներով: 
Բնականաբար, ներքեւի թագավորությունը հնարավորություն չի ունենում ազա
տորեն առաջ գալու, դրա համար էլ վերեւից հեշտությամբ իջնում են հայերը եւ 
ձնե դարպասներն ավերելով' մտնում են թուրքերի սահման, առաջինը դրոշն 
իջեցնում, ապա' թագավորին «սպանում» ու թագուհուն գերի վերցնում: Թագու
հուն տանում են վերեւի թագավորություն ու մի կես ժամ պահելուց հետո հայհո
յելով (կիրեմըն բո խոյ31) տանում ուրիշ պետության սահման, օրինակ' Պարս
կաստան: Խաղի մեջ ամեն ինչ թույլատրելի է: Սկսում են թագուհուն համբուրել, 
եթե գեղեցիկ է, ապտակել ու վիրավորել, եթե տգեղ է (հաջորդ օրն, իհարկե,

31 Արտահայտությունը բերված է ըստ ասացողի' եզդիերենով:
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ներողություն են խնդրում): Սրանից հետո միայն հաղթող թագավորությունը 
քանդում է սահմանը եւ միացնում իր թագավորությանը, որով եւ ավարտվում է 
խաղը:

Խաղի մեջ Պարսկաստանի սահմանը ոչ միայն շոշափելի տարածք է, այլեւ, 
ըստ էության, չեզոք' անորոշ, բայց խորհրդանշական մի վայր, ուր տեղի է ունե
նում «դատ»: ժողովրդական խաղում, ինչպես կարելի է հասկանալ պահպան
ված ու գրանցած նյութերից, դատելու վայրը' «քննարանը», պարտադիր կերպով 
լինում է առանձին տեղում' բնակության վայրից դուրս: Դատելու համար չեզոք 
վայրի ընտրությունն ամենեւին էլ պատահական չէ: Այն սրբազան (սակրալ) մի 
տարածք է, որն իր անմատչելիությամբ ու բնակության վայրից դուրս գտնվե
լու տեղայնությամբ նշանագրված է32: Ապարանի տարբերակում դատում կամ 
փորձությունների են ենթարկում գերի ընկած թագուհուն, որ պարտված թագա
վորության խորհրդանիշն է, Տերը կամ Տիրուհին, որին դատելով' «սպանելով»' 
վերականգնում են կյանքի բնականոն ընթացքը: Այս խաղի մեջ իրավիճակը ներ
կայանում է «շրջված», «թարս» ձեւով' ճիշտ այնպես, ինչպես Բուն Բարեկենդա
նի օրը' տեր-ստրուկ հարաբերության ժամանակ, երբ տեղի էր ունենում դիրքերի 
փոխանակում33, իսկ «խան-փաշաներում» փորձության է ենթարկվում առաջնոր
դը, ղեկավարը, բեկը, շահը, խանը' Տերը, բայց քանի որ վերջինս չի կարող «մեռ
նել», անհրաժեշտ է փոխարինող, որին եւ կարելի է «սպանել»' սկիզբ դնելով բա
րի կենդանությանը: Խաղի իմաստը դատն է, նպատակը' մաքրվելը (Մեծ Պահ
քից առաջ' մինչեւ գարնանային աշխատանքների սկսվելը, ըստ ժողովրդական 
պատկերացումների'բոլորը պետք է հասցնեին իրենց մեղքերը գցել ուրիշի վրա եւ 
ազատվել դրանցից' պասի ընթացքում Աստծուն հաղորդակից լինելու համար):

Բարեկենդանյան այս խաղերում մեր հաջորդ խնդիրը մարդու անգիտակ
ցականում ընկած' աշխարհի կաոուցվածքի մասին առասպելական պատկերա
ցումների եռամաս համակարգի34 բացահայտումն է, որն այստեղ հանդես է գալիս 
անձնավորված ձեւով. երկու հակադիր կողմ, որոնք բախվում են իրար, պարտ
վում եւ հաղթում (հայ-թուրք), եւ երրորդ կողմ (պատժող), որ դատում կամ փոր
ձության է ենթարկում պարտվողին կամ մեղավորին' բնակության վայրից դուրս, 
մեկ այլ սահմանին: Այս եռամաս կառույցի մասին պատկերացումների դրսեւո-

32 Հմմտ. М . Элиаде, М иф о вечном возвращ ении. Архетипы и повторяемость, Санкт- 
Петербург, 1998, էջ 21:

33 «Ստրուկը»' ժողովուրդը, պայքարում էր Մարդու' Տիրոջ դեմ (խան, փաշա, շահ) եւ միտում հաղթանակի 
(մանրամասն տես Հ. Ասատրէաե, Թատերականը հայ ժողովրդական խաղերում. ԵԹԿՊԻ, Հանդես 
(գիտական հոդվածների ժողովածու), թ. 6, Երեւան, 2006, էջ 17-22:

34 «Աշխարհի կառուցվածքի մասին առասպելական հնագույն պատկերացումը, ըստ որի աշխարհն 
ունի եռամաս կազմություն' բաղկացած երկնքից, երկրից եւ (ծիրանի) ծովից» (Ս. Հարություեէաե, Հայ 
առասպելաբանութիւն, Բէյրութ, 2000, էջ 9. տե՛՛ս նաեւ И. Дьяконов, Архаические мифы Востока и 
Запода, М ., 1990, էջ 54. հմմտ. նաեւ А. Дандес, О морфологии игры: исследование структуры 
невербального фольклора / /  Дандес А., Фольклор: семиотика и /  или психоанализ: Сборник 
статей, М., 2003, էջ 30-45):
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րումները կարելի է գտնել ոչ միայն հայ ժողովրդական խաղերում35, այլեւ հե
քիաթներում36: Հայ բանահյուսության մեջ կա հեքիաթների մի տեսակ, որոնցում 
փորձությունները նվիրագործման ծեսերի այն բոլոր ձեւերն են, որոնք ենթադրում 
են խորհրդանշական ճանապարհորդություն (quest) դեպի անհայտ, անիմանալի, 
անմատչելի մի տարածք, որտեղ «օձն իր պորտով, հավքն իր թեւով չի հասնում»: 
Նվիրագործումն իր հերթին ենթադրում է «պատժի» փուլը (ժողովրդական խա
ղում' փորձության իմաստով), որը նույնպես ունի եռամաս համակարգ' անհատի 
վտարում հասարակությունից, սահմանային շրջան' մի քանի օրից մինչեւ մի քանի 
տարի տեւողությամբ, եւ վերադարձ'վերամարմնավորված37: Խոսքը մի դեպքում 
տարածական եռամաս կառույցի մասին է, մյուս դեպքում' ժամանակային: ժա 
մանակային եռամաս այս կառույցն իր իմաստաբանական բոլոր հատկանիշնե
րով պահպանվել է Բարեկենդանյան փուլի բոլոր խաղերում, քանի որ լինի շահ, 
դատավոր, թե ծպտված անձ, իր' առօրյայից տարբերվող, ուրիշ աշխարհին հա
տուկ զգեստավորումով արդեն ենթադրում է անհատի առանձնացում հասարա
կությունից: Բարեկենդանյան երկշաբաթյա շրջանն այն փորձությունների ժա
մանակահատվածն է, երբ խաղերի, պարերի, թատերական գործողությունների 
միջոցով յուրաքանչյուրը (բոլորն էլ մեղավոր են38) պիտի հասցնի անցնել ժամա
նակային եռամաս կառույցի այդ փուլերով' իրեն նվիրաբերելով վերին ուժերին' 
մաքրվելով, որպեսզի իրավունք ունենա մտնելու Մեծ Պահքի հիսնօրյա շրջան: 
Բուն Բարեկենդանն այս ու այն աշխարհի սահմանագիծն է, որում գործում են' 
դատում ու զոհաբերում39. սահմանային շրջանն ավարտվում է հերոսի «հարութ
յամբ»' ազդարարելով մեղավորի, «պատժվածի»' այն աշխարհից վերադարձա
ծի' նոր կյանք, բարի կենդանություն40 ստացածի վերադարձը:

Այս ամենն աղերսվում է հնագույն Սատուռնալիաներին, երբ մարդկության 
գոյության խնդիրը կապվում էր թագավորի կենսունակ ուժերի հետ41: Այդ տոնի 
ժամանակ, որը տեւում էր 5-7 օր, ճիշտ է' փոխվում էին տեր-ստրուկ հարաբե
րություններն42 այնպես, ինչպես հայկական Բարեկենդանի երկրորդ շաբաթվա 
հինգշաբթի օրը' Բուն Բարեկենդանին Խան-Փաշա-Շահ-Ղադի-Ղեյնոբա-Մե-

35 Տես Վ. Բդոյան, նշվ. աշխ., խաղ 27, Փաշա, էջ 109:
36 Տես «Հայ ժողովրդական հեքիաթներ», հ. I, թ. 39, h. III, թ. 9, հ. IV, թ. 50, հ. V, թ. 25, հ. VI, թ. 12, հ. VII, թ. 

176, h. VIII, թ. 54, հ. IX, թ. 64, հ. XI, թ. 16, հ. XIII, թ. 12 եւ այլն:
37 Տես “ М ифы  народов м ира”  (այսուհետեւ' М Н М ), Энциклопедия, том  I, Советская 

энциклопедия, М ., 1987, Инициация и мифы, էջ 543-544:
38 «Ինչպես գրուած էլ է. Ոչ ոք արդար չէ, ոչ իսկ մէկ հոգի» (Հռոմ. Գ. 10):
39 Հմմտ. քրիստոնեության ապաշխարության խորհուրդի հետ, ըստ որի' մարդը, փրկության արժանանալու 

համար պետք է ինչ-որ բան զոհի իր գործած մեղքերի դիմաց:
40 Բարի կենդանությունն այն դրախտային կյանքն է, որը ժողովուրդը հասկանում է' «ամառ թե ձմեռ մի 

կանաչ բաղ ու բախչա, անուշ հոտով սիրուն ծաղիկներ, ամեն տեղ ուրախություն, կեր ու խում, երգ ու պար, 
որտեղ ոչ մինը գեշություն չի անում, ուրիշի ունենալուց էլ ուրախ ա» (Վ. Ղագարյան, Հնագիտության եւ 
ազգագրության արխիվ (այսուհետեւ' ՀԱԻ), Գուգարքի շրջանի Մարգահովիտ գյուղի ազգագրությունը: ԱԲԱ 
4/110, թ. 1, թղթ. 3, Ձեռագիր, 399 էջ, Հանդերձյալ կյանք, էջ 374):

41 Տես Տ. ՖրԵյգԵր, նշվ. աշխ., գլ. LVIII, էջ 679-690:
42 Տե՜՛ս անդ, էջ 686:
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լիք խաղերի ժամանակ43, սակայն զուգադիպությունները միայն գենետիկական 
չեն, ինչպես նշում է է. Պետրոսյանը խոսելով «Շահ» խաղի եւ Սատուռնալինե- 
րի գենետիկական նմանության մասին եւ վերլուծելով Սատր-Սատուրն-Երեւակ֊ 
Արեւակ-Շահ անունների իմաստաբանական նմանությունները' ապացուցելով, 
որ Շահը ժողովրդական խաղում մարմնավորում է հողագործության աստծուն44: 
Տ. Ֆրեյզերը նույնպես նշում է, որ այդ տոնակատարությունն իր արմատներով 
կապված է ցանքսի ու հողագործության հռոմեական հնագույն աստծո' Սատուռ- 
նի հիշատակի հետ45: Այստեղ հարց է ծագում' եթե այն կապված է հողագոր- 
ծությ ան հետ, ապա ինչու է կատարվում դեկտեմբեր ամսին, մի ժամանակաշր
ջան, երբ «հողը գտնվում է քնած վիճակում», կամ ինպես կարող են համադրվել 
Սատուռն աստվածությունն ու Բարեկենդանը, եւ արդյոք Բարեկենդան տոնը 
կամ Carnavale-ը նվիրված է Սատուռնի հիշատակին: £ստ ամենայնի, Իտալիա
յի տաք կլիման թույլ է տվել, որ մինչեւ Սատուռնայիաներ տոնը հողագործա
կան աշխատանքներն արդեն ավարտված լինեն, բայց միայն սա բավարար չէ, 
որ զուգադիպությունները գենետիկական համարենք: Կարծում ենք, որ դրանք 
ավելի շուտ տիպաբանական են' նման նախագաղափարին, որը ծագել է մար
դու' բնության երեւույթների մասին ունեցած հնօրյա դիտարկումներից' ձեւավո- 
րելով բնության ուժերը կարգավորող աստվածների ու հերոսների հատկանիշ
ների եւ նրանց նվիրված տոների իմաստաբանական տեղի, դերի ու ժամանակի 
մասին միեւնույն առասպելական պատկերացումները' օգնելով մարդուն ճանաչել 
բնությունն ու հարմարվել դրան: ճիշտ է' ժամանակային անհամապատասխա
նության առումով (դեկտեմբերի 25' ձմեռային արեւադարձի տոն46) մենք չունենք 
այլ հավանական վարկած, քան Հռոմինն է, որտեղ «հեռավոր անցյալում ապ
րել է արդարադատ ու ողորմած թագավոր Սատուռնը»47, սակայն գիտենք, որ 
արեւմտյան մյուս երկրներում, այդ թվում եւ Հայաստանում, Քրիստոսի ծնուն
դը մինչեւ Դ. դար նշվել է հունվարի 6-ին, իսկ Քաղկեդոնի 451-ի տիեզերաժողո
վի որոշումից հետո (բացառությամբ Հայաստանի) դեկտեմբերի 25-ին'բնության 
զարթոնքը հովանավորող արեւի ծնունդին' ձմեռային արեւադարձին48: Եթե ըն
դունելու լինենք, որ հռոմեական Սատուռնալիա բերքի տոնի եւ հայկական Նա
վասարդի ժամանակային անհամապատասխանությունը պայմանավորված է

43 Տես Վ. Բդոյաե, նշվ. աշխ., հ. I, Բարեկենդանյան «Խան-Փաշա» կոչված խաղեր, էջ 72-115:
44 Տես Э . Петросян, Армянский вариант сатурналий (‘ ‘Ш ах’ ’) и его генетические истоки. 

Зрелищ но-игровые формы  народной культуры, Сборник научных статей, Ленинград, 1990, էջ 
21-31:

45 Տես Տ. ՖրԵյգԵր, նշվ. աշխ., գլ. LVIII, էջ 686. նաեւ' М Н М , т. I, էջ 417:
46 Երբ քանդվում ու նորոգվում է աշխարհը. ուղղակիորեն կապվում է քրիստոնեական Ս. Ծննդի 

ժամանակահատվածի ու գաղափարախոսության հետ (մեռնել եւ հարություն առնել):
47 Տես Տ. ՖրԵյգԵր, նշվ. աշխ., էջ 686:
48 Հմմտ. Ս. Մկրտչյանի առաջ քաշած' մեռնող-հառնող հեթանոսական աստվածների գերակշիռ մասի' 

ձմեռային արեւադարձին ծնվելու օրվա խորհուրդն արտահայտող դրույթի հետ (Ս. Մկրտ^յաե, Տոներ. 
Հայկակա ն ժողովրդակա ն ծեսեր, սովորույթներ, հավատալիքներ. (ավա նդույթ եւ արդիակա նություն): 
Քրիստոսի ծնունդ եւ մկրտություն (Ջրօրհնեք), Երեւան, 2010, էջ 32-33):
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դրանով, ապա զարմանալի չէ, որ Շահը, ժողովրդական խաղում հանդես գալով 
որպես դատավոր, անպայման վերջում կրում է կա՛մ խայտառակ պարտություն, 
կա՛մ իր մեղքերի համար գտնում «քավության նոխազ»49, ինչպես դա լինում էր 
Սատուռնալիաներ տոնի ժամանակ50:

Ըստ ավանդության' մի անգամ Գրիգոր Լուսավորչը, Տարոն գավառի տա
ճարում դրված երեք ոսկյա կուռքերը տապալելով ուխտավորների բազմության 
առաջ հենց տաճարի մեծ տոնակատարության օրը, հրամայում է դրանց տեղը 
կանգնեցնել խաչ' իր բերած սրբի մասունքների հետ' այդ տոնը վերանվանելով 
Սուրբ Խաչ51: Խոսքը, հավանաբար, միհրական տոնի մասին է, որը վերանվան
վել է Սուրբ Խաչ' մոտենալով սեպտեմբեր ամսին' աշնանը (աշնանային Նա
վասարդ), հետագայում նաեւ' դեկտեմբեր-հունվար ժամանակաշրջանին (Սուրբ 
Ծնունդ եւ քրիստոնեական ամանոր): Իսկ մենք գիտենք, որ Սուրբ Խալի կամ 
Խաչվերաց տոնի խորհուրդը մոտ է աշնանամուտին եւ վերջինիս հետ կապված 
բերքահավաքի, ձմռանն անհրաժեշտ պարեն-պաշարի կուտակման, ինչպես 
նաեւ տարվա մի փուլից մյուսին անցնելուն նախապատաստվելու շրջանին (ինչ
պես ասում էին քեսապցիները' «խաչ, վերմակը առ, ներս փախիր», այսինքն' բա
ցօթյա գիշերողներն այլեւս տանն են գիշերում): Աշխարհիկ միջավայրում Սուրբ 
Խաչը գլխավորապես առնչվում է ննջեցյալների հիշատակը հավերժացնելուն 
(մոմավառությամբ, խնկարկությամբ ու հոգեհացով): Նկատելի է, որ տոնը մոտ 
է աշնանային գիշերհավասարի օրվան' սեպտեմբերի 23-ին, «նախրաթողի եւ 
աշնանային բերքահավաքի' նորոց պտղոց կամ հունձքի տոնին»52: Հետեւապես 
Սատուռնալիան բերքի տոն է եւ տիպաբանորեն զուգահեռ է հայկական աշնա
նային Նավասարդին (հոկտեմբեր), իսկ տոների միախառնումը կապված է նրա 
հետ, որ Նավասարդը միշտ որոշակի ամսվա անուն չի ունեցել եւ եղել է թափա
ռիկ53:

Այսպիսով, ժողովրդական մտածողության մեջ մեղավորի, մեղքի ու պա
տասխանատվության մասին պատկերացումները, ընկած լինելով մարդու ենթա
գիտակցականում, աղերսներ ունեն մինչքրիստոնեական ժամանակների առաս
պելական պատկերացումների հետ: Հնօրյա ավանդապատումի կամ հեթանոսա
կան հավատալիքի ու նոր կրոնի' քրիստոնեության միախառնումն ի վերջո մար
դու մտածողության վրա թողել է Աստծո'որպես Գերագույն կառավարչի ու Տիրոջ 
հատկանիշների եւ գործառույթների վերաբերյալ, այն է' դատողի ու դատավորի 
միեւնույն պատկերացումները:

49 Տե՛՛ս О. Фрейденберг, П оэтика сюжета и ж анра.Семантика трагоса и сатира, М ., 1997, էջ 
174-178:

50 Տե՛՛ս Տ. Ֆ րէյզէր , նշվ. աշխ., գլ. LVIII, էջ 687-688:
51 Տես С. Зелинский, Сборник материалов для описания местностей и племен К авказа- 
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52 Ս. Մկրտչյաե, նշվ. աշխ., էջ 120:
53 Հմմտ. Ա. Օդարաշյաե, նշվ. աշխ., էջ 11-24:


