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Սուրբ Հաղորդության խորհուրդր հաստատել է Տեր Հիսուս Քրիստոսն Ավագ Հինգ­
շաբթի օրր' Վերջին րնթրիքի ժամանակ, երբ Նա Իր տասներկու աշակերտների հետ 
սեղան նստեց «յառաջնում աւուր բաղարջակերացն, յորժամ զզատիկն զենուին» (Մարկ. 
ԺԴ. 12): Քրիստոսի Եկեղեցու կյանքում հիշարժան այս դեպքի մասին գրում են Սուրբ 
Մատթեոս, Սուրբ Մարկոս եւ Սուրբ Ղուկաս Ավետարանիչներր. «Եւ մինչդեռ ուտէին նո- 
քա, առ Յիսուս հաց4 օրհնեա՜ց եւ եբեկ,եւ ետ աշակերտացն'եւ ասէ. «Առէ՜ք, կերայք4այս է 
մարմին Իմ»: Եւ առեալ բաժակ գոհացա՜ւ4 ետ նոցա եւ ասէ. «Արբէք ի դմանէ ամենեքին, 
զի այդ է արիւն Իմ նորոյ ուխտի, որ ի վերայ բազմաց հեղու ի թողութիւն մեղաց: Բայց 
ասե՜մ ո՜չ եւս արբից յայսմ հետէ ի բերոյ որթոյ մինչեւ ցօրն ցայն, յորժամ արբից զդա րնդ 
ձեզ նո՜ր յարքայութեան Հօր Իմոյ» (Մատթ. ԻԶ. 26-29, Մարկ. ԺԴ. 22-25, Ղուկ. ԻԲ. 17­
20): Իսկ չորրորդ Ավետարանի հեղինակ Հովհաննես աստվածաբան ավետարանիչր-, 
չնայած չի մեջբերում Սուրբ Հաղորդության խորհրդի հաստատման պատմությունր եւ 
Հիսուսի խոսքերր, բայց բազում աստվածաշնչագետների կարծիքով նրա գրվածքի մի 
քանի տեղեր ակնարկում են Քրիստոսի մարմնի եւ արյան խորհրդի հաստատման մա­
սին1: Այս առումով մեծ նշանակություն ունի նրա Ավետարանի Զ. գլուխր, որտեղ ավե- 
տարանիչր պատմում է հացի բազմացման հրաշքի2, ինչպես նաեւ Կափառնայումի ժո­
ղովարանում կենաց հացին նվիրված Հիսուսի քարոզի մասին, որր Սուրբ Հաղորդության 
խորհրդի աստվածաբանության հիմքերից է: Հովհաննեսր ԺԳ. գլխում հավելում է նաեւ

1 Այս մասին տես Рейег Вогдеп, БтеаЗ/гот Неауеп: Ап ЕхедеЫса1 8(ш1у օք հ  Сопсерէ օք Маппа т  հ  
Оо$ре\ օք մօԽ апԺ (Не աւէտցտ օք Րհէէօ, Моуит Те$(атепШт 8ирр1етеп1 10, ЬеШеп: Вп11, 1965, էջ 61-98; յ .  
К. Но^агй, Раззоуег ап^ ЕисЬаш! т  Ле РоигШ Оозре1, Տօօէէւտե 1оигпа1 օք ТЬео1о§у, Уо1. 20, 1967, էջ 329­
337; 81ерЬеп 8ша11еу, ЫШгду апй Տас^атепէ т  էհе РоигШ Ооտре1, Еуап§еНса1 риа^ег1у 29, 1957, էջ 159-170, 
“Православная энциклопедия” , Т. XVII, Москва, 2008, էջ 537-541, Епископ Кассиан (Безобразов), Водою и 
кровию и духом, Толкование на Евангелие от Иоанна, Париж, 2001, էջ 94-103:

2 Օրինակ' ավետարանչի այն խոսքերր, թե' «Եւ ա՜՛ռ զհացն Յիսուս, եւ գոհացա՜՛ւ (հուն' 8ихар1ах^аа^), եւ 
բաշխեաց բազմականացն» (Յովհ. Զ. 11) արտահայտությունր շատ նման է Համատես ավետարաններում 
Հաղորդության խորհրդի հաստատման ժամանակ ասված Հիսուսի խոսքերին:
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Հիսուսի կողմից աշակերտների ոտքերը լվանալու հուզիչ եւ խրատական պատմությու­
նը: Միով բանիվ' Հովհաննեսի Ավետարանը լրացնում է իր նախորդների ասածները եւ 
բացատրում Հաղորդության խորհրդի իմաստը:

Վերջին ընթրիքին Հիսուսի կողմից Սուրբ Հաղորդության խորհրդի հաստատման 
մասին ամենահին վկայությունը մեջբերում է Քրիստոսի անխոնջ աշակերտ Սուրբ Պո- 
ղոս առաքլալը' ասելով. «Զի ես ընկալայ ի Տեառնէ, զոր եւ ձեզն աւանդեցի, եթէ Տէր 
Յիսուս ի գիշերին յորում մատնէր, ա՛ռ հաց. գոհացաւ. եբեկ եւ ասէ. Այս է իմ մարմին որ 
վասն ձեր. զայս արարէք առ իմոյ յիշատակի: Նոյնպէս եւ զբաժակն յետ ընթրեացն, ա՛ռ 
եւ ասէ. «Այս բաժակ նոր ուխտ է Իմով արեամբ. զայս արարէ՜ք քանիցս անգամ թէ ըմ- 
պիցէք4 առ Իմոյ յիշատակի» (Ա. Կորնթ. ԺԱ. 23-25)3: Այնուհետեւ առաքյալը խոսում է ոչ 
թե խմորյալ կամ անխմոր հացի, անապակ կամ խառնյալ գինու մասին, այլ հորդորում 
է ամենքիս Տիրոջ մարմնին եւ արյանն արժանաբար մոտենալ. «Փորձեսցէ՜ մարդ զանձն 
իւր, եւ ապա ի հացէ անտի կերիցէ, եւ ի բաժակէն արբցէ: Զի որ ուտէ եւ ըմպէ անարժա- 
նութեամբ, դատաստա՛նս անձին իւրում ուտէ եւ ըմպէ. զի ո՜չ խտրէ զմարմինն Տեառն» 
(Ա. Կորնթ. ԺԱ. 28-29): Ինչպես գիտենք, Պողոս առաքյալն անձնապես չի մասնակցել 
Վերջին ընթրիքին, ուստի կորնթացիներին ուղղած իր առաջին նամակում շեշտում է, որ 
ինքն այդ ամենը Տիրոջից է ստացել, որն էլ փոխանցում է նրանց: Հավանաբար կա՛մ նա 
Հիսուսից անձնական հայտնություն է ստացել, կա՛մ էլ սա խոսուն վկայություն է Վաղ 
Եկեղեցում Հաղորդության խորհրդի ունեցած անառարկելի հեղինակության մասին: Տի­
րոջ կողմից հաստատված եւ առաքյալների միջոցով փոխանցված ահեղ մի խորհուրդ, 
որ արդեն դարեր շարունակ կատարում են քրիստոնյաները' հաղորդվելով եւ ճաշակելով 
Քրիստոսին: Հետեւաբար Պողոս առաքյալի հաղորդածը շատ կարեւոր սկզբնաղբյուր է 
Տիրոջ մարմնի եւ արյան խորհուրդն ուսումնասիրողների համար: Չնայած այս ամենին, 
ավետարանիչների եւ Պողոս առաքյալի կողմից օգտագործված բառերն ու արտահայ­
տությունները միանշանակ չեն ընկալվել քրիստոնեական Եկեղեցիներում' տեղի տալով 
զանազան մեկնաբանությունների:

Զնթերցելով Հաղորդության խորհրդի վերաբերյալ հատվածները' տեսնում ենք, որ 
ավետարանիչները եւ Պողոս առաքյալը չեն խոսում Քրիստոսի կողմից օգտագործված 
գինու մասին: Նրանք գինու փոխարեն օգտագործում են «բաժակ» բառը: Բայց քանի 
որ հաջորդիվ մեր Տերն ասում է, որ Ինքն այլեւս չի խմելու որթատունկի բերքից, ուստի 
մեկնիչներն իրավացիորեն եզրակացնում են, որ Քրիստոս գինի է օգտագործել Վերջին 
ընթրիքի ժամանակ:

Հռոմեադավան վարդապետության համաձայն' ավետարանիչների կողմից օգ­
տագործված «բաժակ» բառը ոչ թե անապակ գինու անունն է, այլ այն ամանի, որի մեջ 
խառնվում են ջուրը եւ գինին: Նրանք նշում են, որ սրանով իրականություն է դառնում

3 Պողոս առաքյալն այս նամակը գրել է շուրջ 55 թվականին, այսինքն' Սուրբ Հաղորդության մասին նրա 
հաղորդածն ավելի հին է, քան Համատես ավետարանների տեղեկությունները. այս մասին տես 1ոէաձսօէւօո 
էօ Ше 7€տէԶա€ոէ, КеУ1ве^ ЕдШоп Ьу ^егпег Оеог§ Китте1, ТгашМе^ Ьу Но^аг^ С1агк Кее, КавЬуШе, 
ճեւո§ձօո, 1973, Էջ 279; Սժօ 8еИпе11е, Ет1ейип§ ւո ^տ №ие Теտէатеոէ, Оойт§еп, 2007, էջ 74, Եզնիկ ծ. վ. 
Պէտրոսյաե, Ներածություն Նոր Կտակարանի, Ս. Էջմիածին, 1996, էջ 92:
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դարեր առաջ Սողոմոն իմաստունի մարգարեական խոսքր' մեջբերելով Առակաց գրքի 
Թ. 2, 5 համարներր: Եվ այս մարգարեությունր հայտնվում է խաչի վրա, երբ Հիսուսի 
կողից արյուն եւ ջուր է բխում: Իսկ համարս էլ, բնականաբար, ցույց է տալիս, որ Սուրբ 
Պատարագր պետք է կատարել ոչ թե ջրով կամ միայն գինով, այլ գինով եւ ջրով միասին: 
Նույն այս տեսակետն են պաշտպանում նաեւ Գրիգոր Անավարզեցին եւ Սսի ժողովա­
կաններդ որոնք րնտրել էին խոտոր ճանապարհր' հեռանալով մեր հայրերի ուղղափառ 
հավատքի դավանությունից:

«Եւ բաժակ ոչ անապական գինւոյ անուն է, այլ ամանոյն, յորում խառնի ջուրն եւ 
գինին»,- գրում է Անավարզեցի Կաթողիկոսր (1293-1307)4: Իսկ 1307 թ. մարտի 19-ին' 
Սուրբ Սոֆիա տաճարում, թագավորահայր Հեթումի, Լեւոն Գ.5 թագավորի եւ նորրնտիր 
Կոստանդին Գ. Կեսարացի Կաթողիկոսի ճնշմամբ տեղի ունեցած Սսի Ե. ժողովի որո­
շումներում խնդրի վերաբերյալ ասվում է. «Եւ զի բաժակն ոչ անապակ գինւոյ է անուն, 
այլ ամանոյն, յորում խառնի ջուրն եւ գինին, րստ որում եւ աստուածային Սողոմոն վկա­
յէ, թէ' «Խառնեաց ի խառնարանս զգինի իւր», եւ դարձեալ ասէ. «Արբէք զգինին, զոր 
խառնեցի ձեզ. զամանն, յորում խառնի ջուրն եւ զգինին»6: Սակայն ի տարբերություն 
վերոգրյալի' մեր Եկեղեցու ուղղափառ վարդապետության ջատագով հայրերր պնդում 
են, որ «բաժակ» բառն այստեղ անապակ գինու անունն է:

Սսի վերոգրյալ ժողովի որոշումների դեմ գրված Մովսես վրդ. Երզնկացու (ք 1325) 
«.Ընդդիմադրութիւն սակս ջրոյն խառնման ի Սուրբ Խորհուրդն ի թուիս ՉԾԸ» հայտ­
նի երկասիրության մեջ վերոբերյալի մասին կարդում ենք. «Ո՜վ դուք, որ զայդ ասէք եւ 
ոչ պատկառէք. յորժամ ասէ' «քանիցս անգամ թէ րմպիցէք զբաժակս», միթէ զամա՞նն 
ասաց րմպել, եւ ո՛վ ի մարդկանէ զպնակ կամ զգուշ կամ զսկիհ էարբ: Տեսանէ՞ք թէ անզ­
գուշութիւնդ ուր տանի զձեզ հանէ: Հոմանուն է բաժակն, զի եւ զչարչարանսն բաժակ 
ասէ. «Կարէ՞ք րմպել զբաժակն, զոր ես րմպելոց եմ», ասաց Տէրն»7: Ինչպես տեսնում 
ենք, Մովսես Երզնկացին ոչ միայն հանդիմանում է րնդդիմադիրներին, որ «բաժակր» 
այստեղ գինու անունն է, այլ նաեւ Սուրբ Գրքի հիման վրա տանում է բաժակ-չարչա- 
րանքներ զուգահեռր: Վերջինս իբրեւ զորավոր հակափաստարկ վկայակոչում է ավե­
տարանիչների խոսքերր, որ Հիսուսր վերցրեց բաժակր, գոհություն հայտնեց, տվեց 
աշակերտներին եւ ասաց, որ բոլորր խմեն դրանից, որովհետեւ իր արյունն է8: Հետեւա- 
բար «բաժակ» ասելով' նրանք նկատի ունեին ոչ թե բաժակր, այլ նրա միջի անապակ 
գինին: Այս առիթով Մովսես վարդապետր մեջբերում է նաեւ Սուրբ Պատարագի ժամա­
նակ պատարագիչ հոգեւորականի կողմից ասվող մի հատված. «...եւ զբաժակս օրհնեալ

4 Եզնիկ աբեղա Պետրոսյաե, Մովսես Երզնկացու «Ընդդիմադրութիւն սակս ջրոյն խառնման ի սուրբ 
խորհուրդն ի թուին Հայոց. ՉԾԸ.» դավանաբանական թուղթր. «էջմիածին», 1974, ժ , էջ 49:

5 Բանասիրության մեջ կոչվել է նաեւ Լեւոն Դ. խնդրի մասին. տես Աբէլ քահաեայ Օղլուգեաե, 
Մատենագրական հետազօտութիւններ Մովսէս վարդապետ Երզնկացու գրական առեղծուածի շուրջ 
(այսուհետ' Մովսէս Երզեկացի), Մայր Աթոռ Ս. էջմիածին, 2001, էջ 34:

6 Աղեքսաեդր վ. Պալճեաե, Պատմութիւն կաթողիկէ վարդապետութեան ի Հայս եւ միութեան նոցա րնդ 
Հռոմէական Եկեղեցւոյ ի Փլորենտեան սիւնհոդոսի, Վիէննա, 1878, էջ 276-277:

7 Մովսէս Երզեկացի, էջ 111, տե՛՛ս Մատթ. Ի. 22-23, ԻԶ. 39:
8 Մովսէս Երզեկացի, էջ 150:
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արիւն ստուգապէս արասցես Տեառն մերոյ Յիսուսի Քրիստոսի»9: Այնուհետեւ նա րնդ- 
դիմանում է հակառակորդներին' ասելով. «Միթէ զամա՞նն ասէ զայս, ո՜վ չարափառ դու, 
որ շաղակրատես, թէ բաժակ ամանոյն ասէ»10:

Այս մասին արժեքավոր դատողություններ է կատարում նաեւ Սուրբ Գրիգոր Տա- 
թեւացին (1346-1409): Եռամեծ վարդապետն իր «Մեկնութիւն Յոհաննու Աւետարանին» 
գործում գրում է. «Զի թէ ասեն բաժակ անունն անաւթոյ է եւ ոչ գինւոյ, վասն այսր գիտելի 
է, զի թէ անաւթոյն էր անուն, ապա ուրեմն ոչ գիտեմք զինչ կայր յանաւթն յայն' կաթն, 
թէ4 մեղր, թէ' ջուր, զի յետ բաժակին ոչ այլ ինչ անուանեաց4 գինի կամ ջուր, իսկ զանաւթն 
դատարկ զիա՞րդ րմպել տայր մեզ, ապա ուրեմն յայտ է, զի բաժակն աստ վասն գինւոյն 
ասաց, որ էր անապական»11: Հետաքրքրական է, որ բաժակ-անապակ գինի զուգահեռն 
է տանում նաեւ Վենետիկի Մխիթարյան միաբանության անդամ Գաբրիել վրդ. Ավե- 
տիքյանր (1751-1827) Պողոսի թղթոց իր մեկնության մեջ: Նա, մեկնելով Ա. Կորնթ. ԺԱ. 
25 համարր, նշում է, որ Քրիստոս «առ նաեւ զբաժակ լցեալ գինւով»12:

Այս մասին խոսում է նաեւ Կիպրիանոս Կարթագենացին (Գ. դ.) իր հայտնի նամա­
կում. «Եվ երբ խաղողի արյան մասին է նշվում, այն միայն նշանակում է, որ Տիրոջ բա­
ժակի միջի արյունր գինին է»13:

Եվ ուղղափառներր, եւ՜ կաթոլիկներն իրենց գրվածքներում պնդում են, որ երբ Հի- 
սուսր հաստատեց Սուրբ Հաղորդության խորհուրդր, Տիրոջ վերցրած բաժակր ջրա­
խառն էր: Իբրեւ ապացույց' նրանք նշում են, որ հրեաներր Զատկի տոնի ժամանակ միշտ 
գինուն ջուր էին խառնում: Իսկ քանի որ Հիսուսն աշակերտների հետ րնթրիքր հրեական 
սովորույթի համաձայն կատարեց, ուստի այս ամենից հետեւում է, որ բաժակր ջրախառն 
էր14: Սակայն ավետարանական այս հատվածն այլ կերպ է րնկալվել մեր Եկեղեցում:

9 «Խորհրդատետր Սրբոյ Պատարագի րստ ծիսի Առաքելական Սուրբ Եկեղեցւոյ Հայաստանեայց, 
Վաղարշապատ», 1880, էջ 15, Մովսէս Երգեկացի, էջ 152:

10 Անդ:
11 Ս. Գրիգոր Տաթճւացի, Մեկնութիւն Յոհաննու Աւետարանին, աշխատասիրությամբ Ղուկաս աբեղա 

Զաքարյանի, խմբագիր Արշավիր Գաբուջյան, Մայր Աթոռ Ս. էջմիածին, 2005, էջ 609:
12 Մեկնութիւն չորեքտասան թղթոց երանելոյն Պօղոսի առաքելոյ: Արարեալ րստ ողջամիտ շաւղաց 

վարդապետաց եկեղեցւոյ, րնտրութեամբ հարազատ բնագրի հայկական թարգմանութեան, հանդերձ 
բացաքննութեամբ այլոց թարգմանութեանց: Աշխատասիրութեամբ Տն. Հ. Գաբրիէլի աթոռակալ վարդապետի 
Աւետիքեա ն կոստա նդնուպօլսեցւոյ, յաշակերտութենէ նախապատիւ Աբբայի Տեառն Մխիթարայ 
Րաբունապետի, հ. Ա, Վէնէտիկ, 1806, էջ 889:

13 Лпс1еп1 СЬшйап ткегБ , ТЬе 1ейеге օք Տէ. Сурпап օք Саг&аде, էաոտ^է^ ап^ аппо1а1е  ̂Ьу О. Ж С1агке, 
Уо1. III, Ьейеге 55-66, Кете Уогк, 1986, էջ 101:

14 Այս մասին տե՛ս «Սրբազան Պատարագամատոյցք Հայոց», Թարգմանութիւնք պատարագաց Յունաց, 
Ասորւոց եւ Լատինացւոց հանդերձ քննութեամբք, նախագիտելեօք եւ ծանօթութեամբք ի Հ. Յովսեփայ վ. 
Գաթրճեան, հրապարակեալ հանդերձ յաւելուածովք ի Հ. Յակովբոսէ Վ. Տաշեան, Վիեննա, 1897, էջ 14­
15, “Православно-догматическое богословие”, Макария Митрополита Московскаго Коломенскаго, т. II, 
С.-Петербург, 1883, էջ 378, “Историческое, Догматическое и Таинственное изьяснение Божественной 
Литургии”, составлено Иваном Дмитриевским, Москва, 1993, էջ 56, 58, 60; Епископ Виссарион, Толкование 
на Божественную Литургию по чину святителя Иоанна Златауста и святителя Василия Великого, Свято­
Троицкая Сергиева Лавра, 1996, էջ 21: Հին Եկեղեցու ամենաբեղմնավոր գրողներից Որոգինեսր (185-253) 
Երեմիայի մարգարեությանր նվիրված ճառական շարքում խորհրդանշական տեսանկյունից մերժում է Տիրոջ 
կողմից ջրախառն բաժակ օգտագործելր. տե՛ս Опдеп, НотШеи օո յ€^տւսհ, Нотйу օո 1 К1пд$ 28, Ра&егя օք 
հ  Շհսբշհ 97, է̂ аոտ̂ аէеժ Ьу յօհո С1агк 8тШ , ТЬе СаШоИс ишуегеку օք Ашепса Ր̂ տտ, Ипке^ Տէаէеտ օք Ашепса,
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Հայոց Եկեղեցու ուղղափառ վարդապետության բոլոր ջատագովներր միաբերան նշում 
են, որ Ավետարանում ջրի մասին որեւէ խոսք չկա, ուստի ճիշտ չէ Հաղորդության բա­
ժակի մեջ ջուր ավելացնել, քանզի եթե այդպիսի բանի կարիք լիներ, ապա ավետարա­
նիչներն անպայման կանդրադառնային դրան: Ավելին' Քրիստոս առաջինն այդ մասին 
կասեր, բայց քանի որ այդ մասին որեւէ խոսք կամ ակնարկ չկա, ուստի սխալ է ջրի խառ- 
նումր Սուրբ բաժակի մեջ15:

Ավետարանական այս հատվածի Հայոց Եկեղեցու րնկալման վաղագույն մեկնա- 
բանություններից մեկր պահպանվել է նշանավոր մատենագիր, աստվածաբան, մեկ­
նիչ, թարգմանիչ, քերական, երաժիշտ եւ բանաստեղծ Ստեփանոս Սյունեցու (ք 735) 
«Վասն անապականութեան մարմնոյն» դավանաբանական մեծարժեք աշխատության 
մեջ, որ ժամանակին «Արարատ» ամսագրում հրատարակել է հայագիտության նվիր­
յալ Գալուստ Տեր-Մկրտչյանր (1860-1918): Աղբյուրագիտական առումով այս կարեւոր 
երկում Ստեփանոս Սյունեցին մեջբերում է Ընդհանրական Եկեղեցու տասներկու վար­
դապետներից մեկի' Սուրբ Աթանաս Ալեքսանդրացու (295-373) աշխատությունից մի 
հատված, որտեղ նա հստակ գրում է անապակ բաժակի մասին. «Իբրեւ կատարեաց 
Տէրն զմեծ խորհուրդն եւ ճաշակեաց րնդ աշակերտսն, առեալ հաց յանապական ի ձեռսն 
իւր եւ յամբիծ, հայեցաւ յերկինս եւ գոհացաւ, ետ աշակերտացն իւրոց եւ ասէ. Առէք, կե- 
րայք ի դմանէ ամենեքեան, այս է մարմին իմ անապական», սոյնպէս եւ զբաժակն առ 
յանապակ եւ յամբիծ ի ձեռսն իւր, աւրհնեաց, ետ աշակերտացն իւրոց...»16:

Սուրբ Հովհան Օձնեցին եկեղեցու հիմնարկեքին նվիրված ճառում, անդրադառ­
նալով եկեղեցու հիմքում դրվող տասներկու քարերի' ջրով եւ գինով լվանալուն, ասում 
է. «Նկարագրեն սոքա զերկոտասան առաքեալսն, զորոց լուաց Տէրն զոտսն ի վերնա-

1998, էջ 112-113: Шр://тетете.петеайуеп!ог§/саШеп/05584а.Ь1т
15 Մյուս քրիստոնեական եկեղեցիներր, իբրեւ ապացույց Քրիստոսի կողմից օգտագործված ջրախառն 

բաժակի, վկայակոչում են նաեւ առկա Պատարագամատույցներր, ուր խոսվում է Քրիստոսի կողմից ջրի 
խառնման մասին. տես Մովսէս Երզեկացի, էջ 92-95:

16 «Ստեփանոսի Իմաստասիրի ասացեալ վասն անապականութեան մարմնոյն, որք ասեն, թէ' Որ աճէ եւ 
նուազէ, ապականացու է: Եւ վասն զի մարմինն Քրիստոսի աճէր եւ զարգանայր եւ ապականացու ոչ էր, զի 
Աստուծոյ մարմին էր' վկայութիւնք սրբոց եւ աստուածազանից, որք անապական խոստովանին յարգանդէ 
եւ յաւիտեանս յաւիտենից», «Արարատ», 1902, Մարտ-ապրիլ, էջ 387-388: Ի դեպ' անապակ բաժակի մասին 
մեր եկեղեցական մատենագրության մեջ Կոմիտաս Կաթողիկոսի անվամբ շրջանառվել է «Կոմիտասի Հայոց 
Կաթողիկոսի եւ Պիւռհոսի արշիպատրիարգի հարցաքննութիւն եւ վիճաբանութիւն վասն հաւատոյ եւ կարգաց 
եկեղեցւոյ» երկբայական երկր, որից մեկ հատված է մեջբերել Վարդան Այգեկցին դավանաբանական իր 
աշխատության մեջ. «Արդ, ի վերնատունն առ Ցիսուս հաց եւ գինի, եւ ջուր ոչ ասաց, եւ ի բերոյ որթոյ ասաց 
յետ Ցարութեանն րմպել». տե՛ս Վարդաե Այգեկցի, Գիրք հաստատութեան եւ Արմատ հաւատոյ (այսուհետ' 
Արմատ հաւատոյ), քննական բնագիրր կազմեց Շահե քահանայ Հայրապետեանր, ներածութիւնր' Ցակոբ 
Քեոսէեանի, Երեւան, 1998, էջ 261: Այգեկցու աշխատության ներածականում բանասեր Հակոբ Քյոսեյանր 
կարծիք էր հայտնել, թե վկայաբերվող հատվածր հավանաբար հայերեն ձեռագրերում Կոմիտաս Կաթողիկոսի 
անունով ավանդված վերոգրյալ գործից է: Սակայն «Մատենագիրք հայոց» շարքում տպագրված բնագրում, 
որր կազմել է Հակոբ Քյոսեյանր, հատվածս բացակայում է եւ այդ մասին որեւէ ծանոթագրություն չկա. տես 
«Մատենագիրք հայոց», Դ. հատոր, է. դար, Անթիլիաս-Լիբանան, 2005, էջ 312-326: Ի դեպ' այս բնագրում 
օգտագործվում է ՆԲՀԼ-ում բացակայող ջրապղտոր բառր, որր, մեր կարծիքով, կրկին ակնարկ է անապակ 
բաժակի խնդրի մասին (էջ 322):
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տանն, եւ ապա գինեաւ անապականաւ զմայլեցոյց' ի յիշատակ ջրոյն եւ արեանն, զոր 
բղխեաց ի կողից իւրոց»17:

Է-Զ. դդ դավանաբան հեղինակ Խոսրովիկ Թարգմանչի գործերից պահպանվել է 
մի փոքրածավալ երկ, որը պատասխան է Անտիոքի Հայրապետներից մեկի հարցում­
ներին' կապված Սուրբ Ծննդյան տոնի կատարման հետ: Քննարկվող համատեքստում 
այս գործը կարեւորվում է նրանով, որ աստվածաբան հեղինակը զուգահեռաբար անդ­
րադարձ է կատարում նաեւ անապակ գինու խնդրին: Անդրադառնալով Անտիոքի նվի­
րապետի այն հարցին, թե արդյո՞ք Տերը խորհուրդն ավանդելիս ջուր չխառնեց, Խոս ֊ 
րովիկը պատասխանում է. «Յաւետարանսն ոչ է գրեալ. զի ինքն զխորհուրղն գինեաւ 
աւանդեաց եւ ասէ այսպէս. «Ոչս եւ արբից ի բերոյ որթոյ, մինչեւ արբից զսա նոր ընդ 
յարքայութեանն»18: Վարդան Այգեկցու (ԺԲ-ԺԳ. դդ.) «Արմատ հաւատոյ»-ում անապակ 
բաժակի մասին Խոսրովիկից պահպանվել է մեկ այլ վկայություն եւս, որը հավանաբար 
նրա առայժմ մեզ անհայտ դավանաբանական մի երկից է. «Արդ, գրէ առաքեալն Պաւ- 
ղոս. Տէր Յիսուս ի գիշերին, յորում մատնէր, առ հաց զբաղարջն ի սեղանոյն ըստ աւրի- 
նացն, եւ զբաժակն գինով առանց ջրոյ. Մել(ք)իսեդեկ հաց բաղարջ եւ անապական գինի 
բաշխէր ի վերայ գերեզմանին Ադամայ, որ գուշակէր զանապական ծնունդն Տեառն ի 
Կուսէն»19:

Վերոգրյալ երեք վկայությունները փաստում են, որ արդեն Է. դարի վերջին եւ Զ. 
դարի սկզբին հայ մատենագիրները, Վերնատան Ավանդության մասին խոսելիս, նշում 
են բաժակի անապականության եւ Քրիստոսի կողմից ջուր չօգտագործելու մասին: Հե­
տագա հեղինակները շարունակել են ուղղափառ այս գիծը' նորանոր օրինակներով 
ապացուցելով անապակ բաժակի Հայոց Եկեղեցու Ավանդության ճշմարտացիությունը: 

Անանիա վրդ. Սանահնեցին (ԺԱ. դ.) նույնպես այս հարցում ընդդիմանում է օտար­
ներին' շեշտելով, որ Քրիստոսը Վերնատանն իր աշակերտներին անապակ գինի մա­
տուցեց եւ ոչ թե քացախ' այս չարափառ ուսմունքը կապելով Քրիստոսի բնության խնդրի 
հետ: «Եւ արդ, ցոյց մեզ զքո խառնափնդորեալ խորհուրդն. ընդէ՞ր ոչ ասէ4 առ քացա՜խ, 
այլ ասէ' առ բաժակ, եւ ոչ ասէ4 առ խմոր քացախեալ, այլ ասէ4 առ հա՛ց կենաց: Արդ, 
քաջայայտ է յերեւելեացդ, զի քացախ ոչ բաժակ է, այլ ապականեալ գինի, եւ խմոր ոչ 
զանկուած ալերէ, այլ հաց քացախեալ, եւ երկոքեանն ապականեալ են արտաքոյ բնու­
թեան, զոր եւ խորեիք իսկ ի վերայ անապական բնութեան Քրիստոսի4ապականացու գոլ 
կարծելով, որ է չարափառութիւն: ...Եւ արդ, յորժամ Տէրն ի վերնատանն արբոյց աշա- 
կերտացն ինքն արբ ընդ նոսա, բաժակ անապական էր եւ ոչ քացախ, զի զքացախն ի 
Խաչին արբ ի տիրասպան ժողովոյն ի յանարգանս եւ ոչ ի պատիւ»,- գրում է Անանիա 
վարդապետը20:

17 «Յովհաննու Իմաստասիրի Աւձնեցւոյ մատենագրութիւնք», Վենետիկ, 1833, էջ 120:
18 Գարէգիե վրդ. Յովսէփէաե, Խոսրովիկ Թարգմանիչ, Վաղարշապատ, 1899, էջ 194-195:
19 Տես «Մատենագիրք հայոց», Զ. հատոր Զ. դար (Յաւելուած), Անթիլիաս-Լիբանան, 2007, էջ 708, Արմատ 

հաւատոյ, էջ 62-63, Հ. Յակ ով բո». վ. Տաշեաե, Մատենագրական մանր ուսում նասիրութիւնք, մասն Ա, 
Վիեննա, 1895, էջ 67:

20 Հակոբ Քյոսճյա ե, Աստվածաբանական բնագրեր, ուսումնասիրություններ, Ա. Անանիա Սանահնեցի,
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Այս առիթով Մխիթար վրդ. Սասնեցին (ԺԳ-ԺԴ. դդ.) գրում է. «Քանզի եւ նոյն ինքն 
առաջինն զոր աւանդեաց Տերն առաքելոցն սրբոց առանց խառնման ջրոյ իմանի եւ ոչ 
խառնեալ ապականաբար եւ յայտ անտի է զոր ասացն. «Առէք, արբէք ի դմանէ ամենե­
քին, այդ է արիւն իմ նորոյ ուխտի, որ վասն բազմաց հեղու ի թողութիւն մեղաց», եւ թէ' 
«Ոչ արբից ի բերոյ որթոյ. եւ որթն գինի եւ ոչ ջուր ծնանի»21:

Հայոց Եկեղեցու ծիսաաստվածաբանական այս հավատամքի մեկ այլ վկայություն 
է պահպանվել Եսայի վրդ. Նչեցու (1260-1338) «Թուղթ Եսայեայ վարդապետին պա­
տասխանի րնդդէմ պարոն Հեթմոյ» գործում, որում րաբունապետր, ի շարս այլ խնդիր­
ների, անդրադարձել է նաեւ Սուրբ Հաղորդության բաժակի մեջ ջուր խառնելու խնդրին: 
Որպես Հայոց Եկեղեցու վարդապետության ջերմեռանդ պաշտպան' նա նույնպես 
հստակորեն նշում է, որ Քրիստոսր խորհուրդն ավանդելիս ջուրն րնդհանրապես չհիշեց. 
«Քրիստոս զայս խորհուրդ աւանդեաց եկեղեցւոյ իւրոյ, րնդ չորէսին աւետարանչացն 
վկայութեան գինի առ ի ձեռս եւ ասաց' Այս է արիւն իմ, եւ ջուր բնաւ ոչ յիշեաց»22: Սրան 
համահունչ է նաեւ Ներսես Շնորհալու (ք 1173) տեսակետր, որ նույնպես րնդգծում է, որ 
Քրիստոսր խորհուրդր հաստատելիս միայն գինի վերցրեց եւ ջրի անունն րնդհանրապես 
չտվեց23:

Վերնատան Ավանդության րնկալման անուրանալի վկայություններից է նաեւ 
Սուրբ Պատարագի Հովհաննես Արճիշեցու (ԺԲ-ԺԳ. դդ.) մեկնությունր, որտեղ հեղի- 
նակր փաստում է այն իրողությունր, թե' «Զի Տէր մեր Ցիսուս Քրիստոս ի վերնատանն 
հացն զոր խնդրեաց բաղարջ էր, եւ գինին անապակ, զի կուսածին մարմնոյն այս էր ի 
դէպ առանց խառնուածոյ: Եւ արդ, կարի գեղեցիկ է մերս եւ անուշահոտ. հացն անխմոր 
եւ բաժակն անապակ»24:

Անապակ բաժակի Հայոց Եկեղեցու Սրբազան Ավանդության հիմնավորումնե­
րի շարքում արժանահիշատակ է նաեւ Ստեփանոս Օրբելյան պատմիչի «Հակաճա­
ռութիւն» աշխատությունր, որում նա մասնավորապես ասում է. «Ո՞վ թշուառք անցայք 
գիտութեամբ եւ զօրութեամբ րնդ նոյն իսկ տուիչն այսմ պարգեւաց եւ յաւելիք ի վերայ

Ս. էջմիածին, 2000, էջ 253: Ըստ բանասեր Հրաչյա Թամրազյանի' Սանահնեցու անվամբ մեջբերված այս 
հատվածը ժ  դարի նշանավոր եկեղեցական Անանիա Նարեկացու «Հաւատարմատ» դավանաբանական 
աշխատությունից է: Քանի որ մեր ուսումնասիրության համար էական չէ հեղինակային պատկանելության 
խնդիրր, այլ առանցքային են անապակ բաժակի հարցում Ժ-ԺԱ. դարերի մեր մատենագիրների մտածումներր, 
ուստի նշում ենք նաեւ «Հաւատարմատի» հրատարակության էջերր. «Մատենագիրք հայոց», ժ . հատոր ժ. 
դար, էջ 530-531:

21 Мхка’г ЗаБпесЧ’в Шео1о§1са1 ժւտ^ա^տ, едйед Ьу Տ. Ре1ег Со^, Согриз 8спр1югит СЬпв^апогит 
ОпепаНит 542, Տс̂ р̂էо̂ еտ Л г т е т а а  21, ԼеиVеո, Е. Рееէе̂ տ, ԼоVап^ ,̂ 1993, էջ 84:

22 Մաշտոցի անվան Մատենադարան (այսուհետ' ՄՄ) ձեռ. Հմր 9622, թ. 728:
23 «Թուղթ րնդհանրական' արարեալ երիցս երանեալ սուրբ Հայրապետին մերոյ տեառն Ներսիսի 

Շնորհալւոյ», Ս. էջմիածին, 1865, էջ 135, 181-182, Կիրակոս Գաեձակեցի, Պատմութիւն Հայոց, 
աշխատասիրությամբ Կ. Ա. Մելիք-Օհանջանյանի, Երեւան, 1961, էջ 131: Նույն այս վկայություններր տես 
«Հանդիսարան ուղղափառութեան Հայոց Եկեղեցւոյ», յօրինեաց Տէր Մատթէոս արքեպիսկոպոս նախորդ 
Պատրիարք Կոստանդնուպօլսոյ, Կօստանդնուպօլիս, 1854, էջ 339:

24 «Մեկնութիւն ահաւոր խորհրդոյ Սրբոյ Պատարագին, արտահանեալ ի մեկնութեանց Խոսրովու 
Անձեւացեաց եպիսկոպոսի եւ Ներսիսի Լամբրօնացւոյ վերատեսեին Տարսօնի, կարճելով եւ պարզաբանելով ի 
Ցօհաննու Արճիշեցւոյ», Կոստանդնուպօլիս, 1799, էջ 19-20:
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նորա զխմորն եւ զջուրն. ո՞չ ասէր առ աշակերտսն' ի վեր առեալ զբաղարջն եւ զանապա- 
կան գինին. «Զայս արարէք առ իմոյ յիշատակի». ընդէր ոչ յաւել զխմորն եւ (ոչ) ի կիր 
էարկ զջուրն»25: Բացի այդ, երբ Քրիստոսը վերցրեց անապակ գինին, ասաց. «Սա է Նոր 
ուխտի իր արյունը» եւ ոչ թե' «Սա է ջուրը եւ Նոր Ուխտի իմ արյունը»26:

Հիմնահարցի լուսաբանության գործում մեծ կարեւորություն ունի նաեւ Երզնկայի 
դպրոցի նշանավոր մեկ այլ ներկայացուցչի' Կիրակոս վրդ. Երզնկացու (ք 1355) պա­
տասխանն այն հարցին, թե արդյոք պե՞տք է ջուր խառնել Սուրբ Պատարագի խորհրդի 
ժամանակ: Կիրակոս րաբունապետը եւս մեկ անգամ փաստում է, որ Քրիստոսը նախ 
խորհուրդը Վերնատան մեջ հաստատեց, ինչպես որ գրված է Ավետարանում, ապա մեջ­
բերում Ղուկասի Ավետարանի ԻԲ 18-19 համարները գրելով. «Զի աւանդող խորհրդոլդ 
Քրիստոս է եւ ոչ այլ ոք, եւ Նա ջուր ոչ աւանդեաց, այլ գինի»27: Նույն այս տեսակետն են 
նաեւ պաշտպանում Սուրբ Գրիգոր Տաթեւացին, Ղազար Տահկեցին, Մակար եպիսկո­
պոսը28 եւ ուրիշներ:

Վերոգրյալ բոլոր վկայությունները փաստում են, որ Հայոց Եկեղեցին անփոփոխ 
մոտեցմամբ ջուր չխառնելու համար որպես հիմք վկայակոչել է Սուրբ Ավետարանը' 
պնդելով, որ Սուրբ Հաղորդության խորհուրդն ավանդելիս մեր Տերը ջուր չի խառնել եւ 
ոչ էլ ջրի անուն է տվել, ուստի ավելորդ է նաեւ ջրախառնությունը: Իսկ Աստվածաշունչ 
մատյանի հաղորդածից դուրս, մնացած ամեն ինչ արդեն մեկնաբանության ծիրում է' 
կախված այս հարցում տարբեր Եկեղեցիների ընկալումներից: Մեր Եկեղեցու հայրերից 
մեր քաղած մեջբերումերը ցույց են տալիս, որ Վերնատան Ավանդությունը (ի նկատի 
ունենք Քրիստոսի կողմից անապակ գինի վերցնելը) սկսած Ե. դարից29 կենցաղավարել

25 «Պատմութիւն նահանգին Սիսական' արարեալ Ստեփաննոսի Օրբէլեան արքեպիսկոպոսի Սիւնեաց», 
Թիֆլիս, 1910, էջ 457, «Տեառն Ստեփաննոսի Սիւնեաց նախագահ արհիեպիսկոպոսի Հակաճառութիւն 
ընդդէմ երկաբնակացն» (այսուհետ' Հակաճառութիւն), Կ. Պոլիս, 1756, էջ 68:

26 Հակաճառութիւն, էջ 70:
27 Աւետիս քահաեայ Գաեիէլեաե, Կիրակոս Երզնկացի. «Գանձասար» աստուածաբանական հանդէս, 

հ. Զ, Երեւան, 1996, էջ 566:
28 Տես Գրիգոր Տաթճւացի, Գիրք հարցմանց, Երուսաղէմ, 1993, էջ 595, Սուրբ Գրիգոր Տաթճւացի, 

Մեկնութիւն Յոհաննու Աւետարանին, աշխատասիրությամբ Ղուկաս աբեղա Զաքարյանի, խմբագիր Արշավիր 
Գաբուջյան, Մայր Աթոռ Սուրբ Էջմիածին, 2005, էջ 608, Ղազար Ջահկեցի, Աստուածաբանական դրախտ 
ցանկալի (այսուհետ' Դրախտ ցանկալի), Երուսաղէմ, 2002, էջ 338, Մակար եպիսկ. Բարխուտարճաեց, 
Քրիստոնէական վարդապետութիւն Հայաստանեայց Առաքելական եւ Սուրբ Եկեղեցւոյ, Տփխիս, 1895, էջ 99:

29 Այստեղ նկատի ունենք նաեւ Ոսկեդարի հեղինակ Սուրբ Եղիշե վարդապետի հետեւյալ վկայակոչումը. 
«Քանզի ետ յառաջագոյն աշակերտացն ի ժամ ընթրեացն, յորժամ կամաւ մատնէր ի ձեռս ան օրի նաց, 
առեալ զհացն եւ զգինին ի փառս Հօր. զի մինչ դեռ էր ի մարմնի, անձամբ անձին յիշատակ մատուցանէր, 
եւ կերող զինքն եւ զառաքեալսն զոյգ հաւասարէր: Որպէս եւ մեծն Պօղոս խորհրդակիցն Քրիստոսի ասէ' 
թէ «Հացն զոր բեկանեմք, հաղորդութիւն է մարմնոյն Քրիստոսի. եւ բաժակն զոր օրհնեմք, ո՜՞չ ապաքէն 
հաղորդութիւն է արեանն Քրիստոսի: ...Հացն եւ գինին ոչ որպէս էրն յառաջ' նոյնպէս լինի, այլ մարմին եւ 
արիւն ճշմարիտ Քրիստոսի, ոչ ապականացուի ուրուք, այլ անապականի. եւ մերձեցեալ ուրուք արժանապէս' 
զապականութիւնս մեր յանապականութիւն դարձուցանէ: Եւ է սա յիշատակ արարեալ Աստուածն Բանի 
կատարեալ եւ կուսածին մարմնոյն, զոր ոչ կարաց մահ արգելուլ ընդ ապականութեամբ եւ խառնեալ ի 
սա Տեառն ըստ իւրոյ բարերարութեանն, եւ յիշատակ մերոյ մարդկութեանս». «Սրբոյ հօրն մերոյ Եղիշէի 
վարդապետի մատենագրութիւնք», Վենետիկ, 1859, էջ 358: Եղիշե վարդապետի այս վկայությունը Հայոց 
Եկեղեցու կողմից Վերնատան Ավանդության ընկալման առաջին դեպքն է, բայց այն տարբերությամբ, որ Է. 
դարից սկսած հեղինակներն արդեն շեշտում են, որ Քրիստոս Վերջին ընթրիքի ժամանակ անապակ գինի
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եւ ամրագրվել է մեր եկեղեցական մատենագրության մեջ եւ բյուրեղացել է հայ վարդա­
պետական մտքի անդաստանում: Մեկ բան պարզ է եւ անառարկելի, որ այս Սրբազան 
Ավանդությունր շատ հին է եւ Եկեղեցու ծոցում արմատացած ավանդության ուժով մեջ­
բերվել է զանազան հեղինակների կողմից: Անառարկելի է նաեւ այն, որ եկեղեցական 
այս Սրբազան Ավանդության նկատմամբ հայ աստվածականներից եւ վարդապետնե­
րից որեւէ մեկն անգամ չի երկմտել այս հարցում: Հենց այս Ավանդությունն էլ դարձել է 
անապակ գինով պատարագելու Հայոց Եկեղեցու դիրքորոշման հիմքերից մեկր, ինչպես 
նաեւ հզոր կռվան' րնդդեմ ջրախառնության կողմնակիցների:

Հետաքրքրական է, որ այդ կարծիքր չեն մերժում նաեւ կաթոլիկներր: Այսպես' կա­
թոլիկ հանրագիտարանի «Տրի ծիսական օգտագործումր» բառահոդվածում առանց 
այլեւայլության, պարզ ի պարզո ասվում է. «Ինչ վերաբերում է Պատարագի մեջ գինուն 
ջուր խառնելուն, ամենավաղ ժամանակի Հայրերր փորձել են պատճառաբանել, թե ին­
չո՜ւ է Եկեղեցին օգտագործում խառնյալ բաժակ, մինչ ավետարանական պատմությունն 
ակնարկում է, որ Հիսուսր սրբագործեց անխառն գինին»30: Դրանից հետո մեջբերվում 
են ավետարանական այդ հատվածի մասին Եկեղեցու տարբեր հայրերի մեկնաբանութ- 
յուններր: Միով բանիվ' կաթոլիկներր չեն մերժում Քրիստոսի կողմից անխառն գինու 
օգտագործումր Սուրբ Հաղորդության խորհրդի հաստատման ժամանակ31: Եվ ինչպես 
աներկբա վկայում են փաստերր, Հայոց Եկեղեցու համար Հաղորդության խորհրդի 
հաստատման մասին Սուրբ Գրքի վկայությունն ամենակարեւորն է եւ միակր, իսկ մնաց­
յալ բոլոր մոտեցումներր որակվում են որպես ածանցյալ, ժամանակի եկեղեցական հեղի­
նակների կողմից հիմնահարցին տրված զանազան մեկնաբանություններ:

Այս հարցում կաթոլիկներին սուր քննադատության է ենթարկում նաեւ Միքայել վրդ. 
Չամչյանր, ով, անկասկած, գիտակ էր Հռոմեական Կաթոլիկ Եկեղեցու դավանանքին: 
«Դիւրահնար որոշումն ինչ են եդեալ վասն իւրեանցայնոց, իբր զի զայն ինչ զոր տեսա­
նեն, այժմուս պահեալ յիւրեանց միջի. վճիռ հատանեն, թէ առաքելական աւանդութիւն է 
այն, եւ կամ նա եւ Տէրունական թէպէտ իրօք իսկ է եկեղեցական»32,- գրում է նա' հավե- 
լելով. «Զայն զոր փոխեալ են ինքեանք ի գործոյ իւրեանց ձեռնարկելով հետեւցուցանեն, 
թէ այս ինչ աւանդութիւն փոփոխելի լեալ իցէ, իսկ զայն զոր ինքեանք պահեալ իցեն, եւ 
այլք փոխեալ կամ ի նախնեաց այլ ազգ առեալ պնդեն, թէ անփոփոխ պարտ է լինել»33: 
Ուստի այս ամենից Միքայել Չամչյանր եզրակացնում է. «Անջուր առնելն հայոց րնդդէմ 
է այնմ մտացածին ենթադրութեան...եւ ոչ այնմ զոր արար Քրիստոս, եւ առաքեալք նորա

օգտագործեց:
30 “ТЪе С а^ Н с  ЕпсусЬре^а”, Уэ1. ХУ, Кете %гк, 1912, էջ 564:
31 Ի դեպ' 1987 թ. Վատիկանր թույլատրեց հայ կաթոլիկներին վերադառնալ նախնի սովորությանր եւ 

պատարագել անապակ գինով: Այս կապակցությամբ մեզ ուղղված նամակում նշանավոր ծիսագետ Ռոբերտ 
Թաֆթր գրում է. «Այսպիսով դավանաբանական խնդիրն այս հարցում ավարտված է»: Սա եւս մեկ անգամ 
հաստատում է, որ Հռոմեական Կաթոլիկ Եկեղեցին րնդունում է անապակ գինով պատարագելու մեր Սրբազան 
Ավանդությունր:

32 ՄՄ ձեռ. Հմր 9030, թ. 56ա:
33 «Վահան հաւատոյ ուղղափառութեան Հայաստանեայց Եկեղեցւոյ», յօրինեալ ի Հ. Միքայէլ Վարդապետէ 

Չամչեան, Կալկաթա, 1873, էջ 52:
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նոյնպէս, ապա թէ ոչ4 որ կարողնէ ցուցցէ զջրախառնութիւն լինել աւանդութիւն Քրիստո­
սի կամ առաքելոց, բանիւք ոչ ինչ վճարի, բան Աւետարանին ի կողմն հայոց է, եւ այլուստ 
չիք հաստատուն վկայութիւն, այլ կամ կարծիքական, կամ յետնոց յօդեալ մանաւանդ թէ 
կան այնպիսի վկայութիւնք որք ապացուցանեն, թէ սոսկ եկեղեցական աւանդութիւն է 
ջուրն եւ ոչ իւիք առաքելական կամ տէրունական»34: Բայց չբավարարվելով այդ ամենով 
նա նաեւ հավելում է. «Ապա հարկ է խոստովանիլ, թէ որք խնդրեն զծագումն սովորու­
թեան հայոց վասն անապակ բաժակի, պարտին դիմել ի վկայութիւն ազգիս հայոց քան 
օտարաց: ... Ոչ կարէ ոք յիմաստուն աստուածաբանից պահանջել ի մէնջ, թէ վկայ ի մէջ 
ածէք առ ի ցոյց հնութեան անապակ բաժակի զԼատին հեղինակ կամ զՑոյն, կամ զԱսո- 
րի, կամ զխուժ, կամ զդուժ: Վասն զի այս ազգ ո՛չ են ի մասնէ ժողովրդեան, զոր դարձոյց 
սուրբ Գրիգոր Լուսաւորիչ հայաստանեայց ի հաւատս Քրիստոսի, որպէս զի մարթասցին 
գիտել, թէ զիա՞րդ աւանդեալ իցէ Լուսաւորիչն' զգործածութիւն սուրբ բաժակի, զի թէ եւ 
իմաստունք ոմանք օտար ազգի աւանդութիւն արտաքոյ ելանէ քան զսահման իմաստու­
թեան նոցա, ապա հարկէ ի նմին իսկ ազգէ տեղեկանալ զաւանդութիւն ազգին, այսինքն' 
զծագումն սովորութեան անապակ բաժակի»35:

Անշուշտ, Միքայել Չամչյանն այստեղ ճիշտ դիտարկում է անում' հորդորելով անա­
պակ բաժակի ավանդության համար ծանոթանալ հայկական աղբյուրներին եւ Հայոց 
Եկեղեցու բացատրությանր, այլապես այս շրջանակից դուրս ցանկացած մեկնաբանութ­
յուն սխալ է լինելու:

Վերնատան Ավանդության Հայոց Եկեղեցու րնկալումր մեկ անգամ եւս ցույց է տա­
լիս եւ ապացուցում, որ անապակ բաժակի հարցում մեր Եկեղեցու դիրքորոշումն անհիմն 
չէ, հետեւաբար նաեւ չի կարող համարվել մյուսներից պարզապես տարբերվելու առիթ:

34 Անդ:
35 Անդ, էջ 42:


