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ՍՈՒՐԲ ՀՈԳԻՆ ԵՒ ԵՀՈՎԱՅԻ ՎԿԱՆԵՐԲ (ՄԱՍ Բ.)

«Նոյնպ էս եւ Հոգին Սուրբ միշտ յինքեան է, 
եւ ի Հօրէ եւ յՈրդւոյ ոչ բաժանի, 

վասն զի միշտելումն ասի, եւ հանապազաբխումն, 
որպէս եւ Տէրն ասէ. Հոգին ճշմարտութեան, 

որ ի Հօրէ ելանէ, նա վկայեսցէ վասն իմ»2:

Պողոս առաքյալր, երբ խնդրում է հռոմեացիներին աղոթակից լինել իր համար, 
ասում է.

«Եղբայրներ, աղաչում եմ ձեզ մեր Տեր Հիսուս Քրիստոսով եւ Հոգու սիրով' մար­
տակից լինել ինձ, ինձ համար Աստծուն ուղղված աղոթքների մեջ...»3:

Բնդգծված բառերի հունարենն է. т^? ауапп? той луеи^ато?, որոնց ՆԱԹ-ր 
թարգմանել է որպես ոգու սեր:

Պողոս առաքյալն օգտագործելով Հոգու սեր բառերր, մի անգամ եւս շեշտում է, 
որ Հոգին նաեւ սեր ունի, այսինքն' սիրում է: Ա. Ցովհ. Դ. 8-ում հանդիպում ենք նույն 
ауапп? բառին' о րղ ауап&у ойк гуут тоу 0еоу ОТ1 о 0ео? ауапп еопу, իսկ հայերենր 
այս տեսքն ունի' «Իսկ նա, ով չի սիրում, չի ճանաչում Աստծուն, քանի որ Աստված սեր 
է»: Համադրելով այս երկու համարներր, կարելի է ասել, որ Հոգին, որն օժտված է սիրով, 
սիրելու կարողությամբ' նույն Աստվածն է: Հոգու դիմավոր լինելու ամենահիասքանչ բա­
ցատրությունն հենց այս սիրո մեջ է թաքնված: Դեմք չունեցող, առարկայական «գործուն 
ուժր» ինչպե՞ս կարող է սիրել - попБепБе:

Ստորեւ բերում ենք Ս. Հոգուն' որպես անձ ներկայացնող մի քանի համարներ, հա­
մապատասխան մեկնաբանությամբ, համադրելով դրանք բրուկլինյան մեկնաբանութ­
յան հետ:

*  Սկիզբր' «էջմիածին», 2012, Ա.-է.:
2 «Կնիք Հաւատոյ Բնդհանուր Սուրբ Եկեղեցւոյ», հրատ. Կարապետ Եպիսկոպոս, Ս. էջմիածին, 1914, էջ 

54: Նկատենք, որ ավետարանիչն ասում է ի  Հօրէ հչաԱԷ, այլ ոչ թե ի  Հօրէ հչհաչհ է, որ ցույց է տալիս Ս. 
Հոգու հավիտենական բխումն Հորից, այսինքն' Ս. Հոգու սկիզբր Հորից, րնդգծելով Նրա նույնությունր Հոր 
հետ (Զարեհ արք. Ազնաւորեան, Մեկնութիւն Հայաստանեայց Առաքելական Սուրբ Եկեղեցւոյ Հաւատամքին, 
Հալեպ, 2008, էջ 270):

3 Հռոմ. ԺԵ. 30:
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Հոոմ. С. 26
Այստեղ առաքյալր Ս. Հոգուն վերագրում է նաեւ մի հատկանիշ, որն անհնար է վե­

րագրել անձ, դեմք չունեցող գործուն ուժերին:

«Նույնպես եւ Հոգին օգնության է հասնում մեր տկարություններին. որովհետեւ մենք 
աղոթում ենք եւ չգիտենք, թե ինչպես արժան է աղոթել. բայց Հոգին ինքր բարեխոս է լի­
նում մեզ անմռունչ հառաչանքով»:

ՆԱԹ-ի համապատասխան համարն է.
«Նույնպես էլ ոգին է օգնության հասնում մեր թուլություններին, որովհետեւ չգիտենք 

ինչի մասին աղոթել (երբ անհրաժեշտ է դա անել), սակայն ոգին բարեխոսում է մեզ հա­
մար, երբ մենք հառաչում ենք, թեեւ անձայն»:

Ստացվում է, որ Ս. Հոգին ոչ միայն մեզ սովորեցնում է, թե ինչպես պետք է աղոթել, 
այլ նաեւ մեզ համար «անմռունչ հառաչանքով» բարեխոսում է, այսինքն'Ինքն աղոթում 
է, մի բան, որ առարկայական, անդեմ ցանկացած գոյության վերագրելր попБепБе է:

ՆԱԹ-ի թարգմանությունից երեւում է, թե ինչպես են բրուկլինյան թարգմանիչներր 
աղավաղել այդ համարր: Նպատակր պարզ է. ամեն կերպ այդ «ոգուն» զրկել դեմքի 
հատկանիշներից: Համարի վերջին հատվածր շեշտում է Հոգու «անմռունչ հառաչանք»-ր, 
այսինքն' այդ վերաբերում է Հոգուն, մինչդեռ ՆԱԹ-ր վերագրում է մարդուն' «երբ մենք 
հառաչում ենք, թեեւ անձայն»: Ղրա համար է ՆԱԹ-ր այս համարում ավելացրել անգամ 
հունարենում գոյություն չունեցող «երբ անհրաժեշտ էդ ա  ասել» ոչինչ չասող հատ­
վածր, րնթերցողին «անմռունչ» հասկացնելու, ուղղելու, թե այս համարում ամեն ինչ վե­
րաբերում է մարդուն4, եւ ոչ ամենեւին Հոգուն:

Գործք Բ. 4,17
Ի պաշտպանություն Ս. Հոգու անդեմ լինելու, Եհովայի վկաներր շատ են շահար­

կում Գործքում նկարագրված Հոգեգալստի օրինակր (Բ. 4,17), պնդելով, թե Սուրբ Հո­
գին չէր կարող անձ լինել, քանի որ Վերնատանր նա միաժամանակ նստեց 120 հոգու 
վրա: Մինչդեռ Աստծու ամենագոյությունր' ամենուրեք գտնվելր միաժամանակ, Նրա' 
Աստծու հատկություններից մեկն է: Այսինքն' նման երեւույթր խորթ չէ անձին' դեմքին: 
Բավական է միայն դիտարկել Սաղմոս ճԼԸ. 7-12 համարներր5, ուր լավագույնս ներ­
կայացված է այդ հատկանիշր'ամենագոյությունր' ամենուրեք գտնվելր միաժամանակ6:

ՈՂր գնաս ես քո  Հոգուց, կամ, քո  դեմքից ո՞ւր փախչեմ: Եթե երկինք ելնեմ,

4 Հունարենի բառացի թարգմանությունն է. 'й о а ш м ; Ցտ ա ւ то пл'Е'Оца таТс
ао0ЕVЕւа^5 'лийу* то уар т[ лроаеи^м^еба кабо Ցտւ ойк о й а ^ ^  аХк’ айто то пл'Е'Оца г>ЛЕрЕVТՍ7X“ ՜VЕ̂ 
г>лер атЕVауր,оւс оЛ а^тои;*, որի գրեթե ճշգրիտ թարգմանությունն է հայերենր: Ю У էլ գրեթե նույնն է.
Ыкете18е Ле Տբաէ ако Ье1реШ оиг тйгшШез: &г тее киоте ոօէ теЬа! тее տեօս1ճ ргау &г аз тее օսցհէ: Եսէ Ше Տբաէ 
ւէտ61ք такеШ Мегсезэюп &г ստ те1Л дгоапт^ теЫЛ саոոоէ Ье ийегей.

5 Հունարենի 7-րդ համարն է. пой лореибй ало той луейцатос; стои ка! ало той лростшлои стои лой фйуш;
6 Աստծու' միաժամանակ ամենուրեք գտնվելու սկզբունքր Եհովայի վկաների մոտ չի րնդունվում, մերժվում է 

(այս մասին մանրամասն կխոսենք «Ս. Երրորդությունր եւ Եհովայի վկաներր» հատվածում' հաջորդիվ):
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այնտեղ ես դու, եթե դժոխք իջնեմ, դբա ն էլ մոտ ես: Եթե աոավոտյան թեւեբ 
աոնեմ ու բնակվես ծովի եզեբքին, այնտեղ էլ քո  ձեոքն ինձ կաոաջնոբդի, եւ 
աջդ ինձ կընդունի: Ասացի գուցե խ ա վա բն ինձ ծածկի, կամ գիշեբը պատի ինձ 
իմ  վայելքի լույսի փոխաբեն: Խ ա վա բը քեզ համաբ խ ա վա բ չի լինի, եւ գիշեբը 
լուսավոբ ցեբեկ կդաոնա, ու նբա մթությունն ինչպես լույս կեբեւա1:

Ինչ վերաբերում է այսպես կոչված բնակության խնդբին, ապա կարող ենք ասել, 
որ բրուկլինյան տրամաբանությունը այդ հարցում դարձյալ ռօռտօռտօ-ի շարքից է: Նոր 
Կտակարանում շատ տեղեր կան, ուր ասվում է մարդկանց մեջ բնակվելու մասին, ընդ 
որում բնակվողը անդեմ, գործուն ուժ չէ, այլ Հայրը4 Աստված անձամբ, կամ Որդին' Հի­
սուս Քրիստոս8: Անշուշտ այստեղից չի կարելի եզրակացնել, որ «բնակվողները»' Հայ­
րը եւ Որդին դեմք չունեն, առարկաներ են, գործուն ուժ են:

Բրուկլինյան քարոզիչները Ս. Հոգու դեմ պայքարը շարունակելով' չեն կանգնում 
ոչ մի բանի առաջ. նրանց նպատակը' Ս. Հոգուն դեմքից զրկելը, նրանց գերագույն նպա­
տակն է: Նրանք պնդում են, թե Ս. Հոգին Ս. Գրքում երբեք հանդես չի եկել անունով, ինչ­
պես Հայրը, կամ Որդին, այսինքն անուն չունի, անձ չէ, դեմք չունի9: Այս տրամաբանու­
թյունն էլ չի դիմանում քննադատության. Նոր Կտակարանում պիղծ հոգիները հաճախ 
են հանդիպում առանց անունի, բայց նրանք դեմք ունեն, իսկ Ս. Գիրքը բովանդակային 
առումով նրանց բնությունն է ցույց տալիս' պիղծ: Իսկ Ս. Հոգու համար էլ Նրա բնությու­
նը' ՍՐԲՈՒԹՅՈՒՆ10:

Նոր Կտակարանը Л'Уей^а բառով են ներկայացնում հոգիներին, այդ թվում նաեւ 
Ս. Հոգուն, բայց որոշակի տարբերությամբ. այնտեղ, ուր խոսքը Ս. Հոգու մասին է, այդ 
բառը օգտագործված է որոշյալ հոդով'то Л'Уей|Ш11, իսկ «հոգիների» համար բացակա­
յում է то հոդը: Այս սկզբունքը, ինչպես տեսնում ենք թվարկած համարներից, պահպան­
ված է թե Ցոթանասնիցում, թե Նոր Կտակարանում, չնայած դրանց գրվելու ժամանակ­
ների զգալի տարբերությանը12:

Ղուկ. Ա. 35
Ղուկասի Ավետարանում նկարագրված ավետման տեսարանը ներկայացնում է 

միաժամանակ թե Սուրբ Հոգուն, թե Բարձրյալի զորությունը'ինչպես ասում են բրուկլինի 
թարգմանիչները, Եհովայի գործուն ուժը.

I  Հունարեն Ցոթանասնից եւ եբրայերենից հայերենը գրեթե չի տարբերվում:
8 Օրինակ' Ցովհ. ԺԴ. 16-11, 23, Եփես. Գ. 11, Գաղատ. Բ. 20 եւ այլն:
9 «Հարկավոր է հավատալ Երրորդությանը», էջ 21:
10 Рон Родес, Вразрез со священным писанием, էջ 11:
II Ահա այդ համարներից մի քանիսը. «Աստծո Հոգին» (Ծննդ. Ա. 2), «Իմ Հոգին» (Ծննդ. Զ. 3), «Իր Հոգին» 

(Թիւք. ԺԱ. 29), «Տիրոջ Հոգին» (Դատ. Գ. 10; ԺԱ. 29; ԺԳ. 25; ԺԵ. 14), «Սուրբ Հոգին» (Սաղմ. Ծ. 13; ՃԽԲ. 
10, Ղուկ. Գ. 22; Ցովհ. Ի. 22; ԺԴ. 26; Գործք. Բ. 4; Ի. 28; ԻԱ. 11), «Տիրոջ Հոգին» (Եսայի ԿԱ. 1; Միք. Բ. 1), 
«Իմ Հոգին» (Ցովէլ. Բ. 28; Զաք.Ա. 6), «Ճշմարտության Հոգին» (Ցովհ. ԺԵ. 26), «Հոր Հոգին» (Մատթ. Ժ. 
20), «Աստծու Հոգին» (Մատթ. ԺԲ. 28; Ա. Կորնթ. Բ. 11), «Հոր եւ Որդու եւ Սուրբ Հոգու» (Մատթ. ԻԲ. 19), 
«Քրիստոսի Հոգին» (Ա. Պետր. Ա. 11) եւ այլն:

12 Մոտ 400 տարի:
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Հրեշտակը պատասխանեց եւ նրան ասաց. « Սուրբ Հոգին կգա քո  վրա, եւ 
Բարձրյաչի զորությունը հովանի կլինի, քեզ, որովհետեւ նա, որ քեզնից էծնվե- 
լու, սուրբ է եւ Աստծու որդի կկոչվի:

ՆԱԹ-ում այսպես է.
Հրեշտակր պատասխանեց նրան. «Սուրբ ոգին կգա քեզ վրա, եւ Բարձրյալի զորութ- 

յունր հովանի կլինի քեզ: Դրա համար էլ այն երեխան, որ պիտի ծնվի, կկոչվի սուրբ, 
Աստծու Որդի13:

Այստեղից հետեւում է, որ Սուրբ Հոգին եւ Բարձրյալի զորությունը նույն բանե- 
րր չեն. «Սուրբ Հոգին կգա», իսկ «Բարձրյալի զորությունր հովանի կլինի». առաջինում 
դեմքի մասին է, անձի, որ կգա, իսկ երկրորդ դեպքում հովանի լինողր դեմք չունի: Եթե 
այդ երկուսր նույն բանր լինեին, ապա ավետարանիչր այդ համարր այլ կերպ կգրեր, 
օրինակ. « Սուրբ Հոգին կգա քո վրա եւ հովանի կլինի քեզ», կամ, «Բարերյաչի 
զորությունը կգա քո վրա եւ հովանի կլինի քեզ»:

Մատթ. Գ. 11, Եփես. Ե. 18
Այս համարներում Հովհաննես Մկրտիչն ասում է, որ «Նա կմկրտի ձեզ Սուրբ Հոգով 

եւ հրով». այստեղից բրուկլինյան վարդապետներր եզրակացնում են, որ Սուրբ Հոգին 
եւ հուրր նույն դասին են պատկանում, այսինքն' անդեմ են, դեմք չունեն, ուրեմն եւ Սուրբ 
Հոգին անձ չէ: Այդ տրամաբանությամբ շարունակելով մենք կարող են պնդել, որ Հռոմ. 
Զ. 3-ից էլ հետեւում է14, որ Հիսուս Քրիստոսն էլ անձ չէ, քանի որ «մահը» անձ չէ, դիմա­
վոր չէ15:

Նույն խնդիրն ենք տեսնում նաեւ Եփես. Ե. 18 համարում:
«Եւ մի՜ հարբեք գինով. դրա մեջ զեխություն կա. այլ մանավանդ լցվեցեք Հոգո՜վ»:
Այստեղ Առաքյալր հրամայում է լցվել հոգով4 գինու փոխարեն, ինչր նշանակում 

է, համաձայն բրուկլինյան տրամաբանության, որ գինին եւ Հոգին նույն դասից են, 
այսինքն դիմավոր ձեւեր չեն: Բայց հենց այդ նույն թղթում Առաքյալր գրում է նաեւ.

«Այսինքն' ճանաչեք Քրիստոսի սերր, որ գերազանց է, քան ամեն գիտություն, որ­
պեսզի լցվեք Աստծու լրիվ ամբողջությամբ» (Գ. 19)- Աստված լցնում է ամեն ինչ Իրե­
նով:

«Նա, որ իջավ, նույն ինքն է, որ բարձրացավ երկինքներից ավելի վեր, որպեսզի լցնի 
ամբողջ տիեզերքր» (Դ. 10) - Քրիստոս լցնում է ամբողջ տիեզերքր:

13 Համեմատելով հունարենի հետ (ка! ал оф Ш е!; о ауугХос, а'йт'р Ш еС^а ёлЕХЕгоетаь ё т
ое ка! бг^а^и; ггфютои ётокьаоеь օօւ* Ցւօ ка! то 'уЕVVМրЕVОV к^'пб'поетаь т о ;  0еоС) տեսնում ենք,
որ բրուկլինյան թարգմանիչներր առիթ բաց չեն թողնում աղավաղելու բնագիրր իրենց դավանաքի համեմատ: 
Բերված համարում այն երեխան չկա բնագրում (պետք էր փակագծերի մեջ վերցնել), իսկ վերջին մասում 
շարադասությունն են խախտել՝ կկոչվի սուրբ, Աստծու Որդի, շեշտելով Հիսուսի միայն մարդ լինելր: ՆԱԹ-ի 
թարգմանությունից ստացվում է, որ Հիսուս տակավին որպես սովորական երեխա է ծնվելու' բոլորի նման եւ 
հետո նոր սուրբ եւ Աստծու Որդի է կոչվելու: Մինչդեռ թե բնագիրր եւ թե հայերենր հստակորեն նշում են, որ 
ծնվողր սուրբ է:

14 «Կամ չգիտե՞ք, թե մենք բոլորս, որ մկրտվեցինք Հիսուս Քրիստոսով, նրա մահո՛՛վ է, որ մկրտվեցինք»:
15 Տե՛՛ս Рон Родес, Вразрез со священным писанием, էջ 77:
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«Նա ամէն ինչ հնազանդեցրեց Ցիսուսի ոտքերի տակ եւ նրան հաստատեց, իբրեւ 
գլուխ եկեղեցու, բոլոր բաների վրայ, եկեղեցի, որ նրա մարմինն է, լրումը նրա, ով ամեն 
ինչ լցնում է ամեն բանի մէջ» (Ա. 22-23) - Քրիստոս լրումն է նրա, ով ամեն ինչ լցնում է 
ամեն բանի մեջ:

Բրուկլինյան տրամաբանությամբ, ուրեմն, Աստված եւ Քրիստոս անդեմ են, անձեր
չեն - ռօռտ0ոտ0 16:

Մնում է եզրակացնել, որ բրուկլինյան թարգմանիչները աշխատում են երկակի 
ստանդարտներով, մի բան, որ անընդունելի է Ս. Գրքի թարգմանությունը իրականաց­
նելիս:

* * *

Բրուկլինյան քարոզիչները մասնավոր մեկնաբանություն ունեն Ցովհ. ԺԴ. 26 հա­
մարի վերաբերյալ: Ինքնին հասկանալի է, թե ինչու է նրանց ուշադրության կենտրոնում 
հայտնվել հենց այդ համարը:

«Իսկ Մխիթարիչը" Սուրբ Հոգին, որին Հայրը կուղարկի իմ անունով, նա ձեզ ամեն 
բան կուսուցանի եւ ձեզ կհիշեցնի այն ամենը, ինչ ես ասացի ձեզ»:

ՆԱԹ-ում այսպես է.
«Բայց օգնականը*4 սուրբ ոգին, որ Հայրը կուղարկի իմ անունով, նա# ամեն բան 

կսովորեցնի ձեզ եւ կհիշեցնի այն ամենը, ինչ ասացի ձեզ»:
«Օգնական» բառի վրա դրված է հղում. «Կամ «մխիթաբիչը»: Իսկ «նա»-ի հղումն 

է4 # «Նա»-ն (աբական սեոի) վեբա բեբում է «օգնականին» (աբական սեոի):
Նրանք մեկնում են այսպես. այն որ հոգու մասին հաճախ ասվում է, թե նա խոսում 

է, սովորեցնում է, լսում է, դեռ չի նշանակում, որ նա դիմավոր է, անձ է: Բացի այդ նա 
արական սեռի դերանունը, որ կապված է հոգու հետ, միայն քերականական կանոննե­
րին հետեւելն է նշանակում, քանի որ «մխիթաբիչ»-ը արական սեռ ունի11:

Այս է պատճառը, որ ՆԱԹ-ը տալիս է այդ համարի վերաբերյալ այդ երկու «գիտա­
կան» բացատրությունները. Սուրբ Հոգու անձ լինել-չլինելու խնդիրն է այստեղ արծարծ­
վում, քանի որ օգտագործված է նրա համար անձնական դերանուն' «նա »: Նույն այդ 
գլխում Հիսուս ասում է. «Եւ ես պիտի աղաչեմ Հորը, եւ նա մի այլ Մխիթարիչ պիտի տա 
ձեզ, որպեսզի հավիտյան ձեզ հետ բնակվի»18 (ԺԴ. 16):

Այստեղ օգտագործած մի այլ Մխիթարիչ - եճճօ\> ларакХг|то'У նշանակում է «ու­
րիշ նույն սեռից»19: Հիսուս ասում է, որ կաղաչի Հորը, որ ուղարկի ուրիշ Մխիթարիչ,

16 Տես անդ:
11 «Հարկավոր է հավատալ Երրորդությանը», էջ 22, տես նաեւ Рон Родес, Вразрез со священным 

писанием, էջ 19, Զարեհ արք. Ազեաւորեաե, Մեկնութիւն Հայաստանեայց Առաքելական Սուրբ Եկեղեցւոյ 
Հաւատամքին, էջ 210-290, Խորճե աբեղա Առաքելյաե, Ս. Երրորդության մասին՝ Եհովայի վկաների 
ուսմունքի քննադատությունը, Ս. էջմիածին, 2010, էջ 55-59 :

18 Հունարենն է. «к а! гую ершт'пош тоу патера ка! аМ оу парак^лтоу бшоеь Хуа щеу'р ще0’ 
е’к; тоу а1йуа»:

19 Рон Родес, Вразрез со священным писанием, էջ 19:
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այնպիսին, ինչպիսին Ինքն է, այսինքն մի այլ Անձ, որ պիտի ներկայացնի Իրեն, իսկ 
այդպիսին կարող է լինել միայն դիմավոր անձնավորություն, եւ ոչ թե անդեմ զորություն: 

Իսկ այն պնդումներդ թե «նա» եւ «մխիթարիչ» բառերր արական սեռի են, իսկ 
«հոգին»'չեզոք, ուստի չեն կարող նույնանալ, դարձյալ քննադատության չի դիմանում. 
Գոյականի սեռր արտահայտում է նրա քերականական ձեւր, եւ ոչ թե այդ բառով արտա­
հայտած առարկայի ֆիզիկական սեռր: Երբեք չի կարելի ենթադրել, որ չեզոք սեռի բառե­
րր անշունչ առարկաներ են: Ս. Գրքում կան բազմաթիվ համարներ, ուր չեզոք սեռի գոյա­
կաններով (то հոդով) եւ դերանուններով (айто հոդով) արտահայտվում են դիմավոր 
ձեւեր: Օրինակ. Ղուկ. Ա. 41, Բ. 16-ում մանուկբառր, նույնր'Մարկ. Ե. 39-41-ում, Մատթ. 
Թ. 24-25-ում աղջիկ բառր, Մատթ. ժԲ. 24-28-ում պի-ղծհոգիներ բառր, Եբր. Ա. 14-ում 
հրեշտակ բառր եւ այլն: Ընդգծված բառերր անշունչ չեն, այլ անձնավորություններ են: 
Բայց Ս. Գրքի հեղինակներր երբեք եւ ոչ մի տեղ չեն օգտագործում չեզոք սեռի դերանուն 
«հոգի» չեզոք սեռ ունեցող բառի հետ, երբ այն վերաբերում է Սուրբ Հոգուն20:

(Շարունակելի)

ՂԵՒՈՆՂ ՔԱՀԱՆԱ ՄԱՑԻԼՑԱՆ

20 Տե՛՛ս անդ:


