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ԺԹ-Ի դարերում կաթոլիկ փիլիսոփաներր մեծ ուշադրություն են դարձրել բնազան- 
ցության եւ գոյաբանության մշակմանր: Տիեզերաբանությունր (կոսմոլոգիա), րստ նեոթո- 
միստների, յուրահատուկ ուղեցույց է. իրերի աշխարհի դիտարկումով հայտնաբերում ենք 
կեցության եւ գոյավորիբնույթր:

Նեոթոմիստական բնազանցության (մետաֆիզիկա) համար ելակետային են կրեացիո- 
նիզմի' արարչագործության տեսության սկզբունքներր: Բնազանցությունր հենվում է Աստ
ծո եւ աշխարհի սկզբունքային, էական տարբերակման եւ սահմանազատման վրա. «Տիե
զերքն արմատապես, գոյաբանորեն տարբեր է Բացարձակից»1: Աստծո արարչագործութ- 
յունր պետք է րմբռնել ոչ թե որպես ձեւավորում, կազմավորում, այլ' «արարում (ստեղծում) 
ոչնչից»2: Դեռեւս ԺԳ դարում Թովմա Աքվինացին իր աշխատություններում նշում է. «Բարձ
րագույն Ձեւր կամ ձեւերի Ձեւր «բացարձակ Կեցությունն է»' նախանյութի եւկեցության ողջ 
բազմազանության Արարիչր»3:

.Ըստ նեոթոմիստների' բնազանցական քննարկումներր վերջ ի վերջո հանգում են 
սկզբնապես որեւէ բնութագիր եւ որոշակի «ձեւ» չունեցող ներունակ (պոտենցիա]) նախա
հիմքի գաղափարին: Այդ ներունակ նախահիմքր «նախանյութն» է (рпша ша!епа)4: «Նա- 
խանյութր» Աստծո արարած կրավորական նախահիմքն է, որից եւ աստվածային ստեղ
ծագործ զորությամբ արարվել է նյութական կեցության ողջ բազմազանությունր5: Նեոթո
միստական բնազանցությունր եւ գոյաբանությունր մերժում են այն տեսակետր, րստ որի, 
Աստծունհավիտենակից է նյութր, որից Արարիչր միայն ձեւավորել է գոյություն ունեցող 
աշխարհր: Նյութր եւս արարված է եւ ժամանակի մեջ սկիզբ ունի: Լեւոն XIII պապի «Ае!егш 
Райе» կոնդակում նշված է. «Բոլոր իրերն արարվել են «ոչնչից»' Աստծո ամենակարող 
զորությամբ. դրանք գոյություն ունեն Աստծո բանականության շնորհիվ եւ շարժման մեջ են 
դրվում, ուղղորդվում են Նրա կողմից դրանցից յուրաքանչյուրի համար նախասահմանված 
նպատակին»6: Նեոթոմիստ տեսաբանների կարծիքով «լինել» նշանակում է լինել արարված 
եւ կեցություն ստացած աստվածային Կեցությունից:

Աշխարհի, արարչագործության եւ կյանքի սկզբի մասին քննարկումներում րդգծվում

1 Б . Л . Губм ан, С о вр ем ен н ая  к атол и ч еская  ф и л о с о ф и я , М о с к в а , 1988, с . 16.
2 Անդ:
3 Ч . К ополстон , А к ви н ат , М о ск в а , 1999, с . 86.
4 Տե՛՛ս անդ, էջ 87:
5 Տե՛՛ս յ .  Г. Апйегеоп, Ап 1ոէւօճսօէւօո էօ Ше Ме!арЬузюз օքՏէ. ТЬошая А^ս^паտ, СЫсадо, 1953, էջ 32:
6 В . Р ож ков, О черки  по и стори и  ри м ск о -като л и ч еско й  Ц ер к ви , М о с к в а , 1994, с . 81.
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է նաեւ ժամանակի բնույթի խնդիրը. ժամանակը, ինչպես եւ գոյության յուրաքանչյուր ձեւ, 
արարել է Աստված: Իսկ Արարիչը անփոփոխ եւ հավերժական է' ժամանակից դուրս լինե
լու իմաստով7: Նեոթոմիստները նշում են. «Ոչնչից արարված» աշխարհը բացարձակ Մտքի 
մեծագույն ստեղծագործությունն է, սակայն այդ «ստեղծագործությունը» սահմանափակ է 
տարածության եւ ժամանակի մեջ8: Արարված իրերի աշխարհը մի համակարգ է, որի բաղ
կացուցիչները կազմում են միասնական «կարգավորվածություն»9:

Բստ նեոթոմիստ տեսաբանների գիտական նորագույն փաստարկները եւս հաստա
տում են, որ աշխարհը ժամանակի մեջ սկիզբ ունի: Եթե նույնիսկ հնարավոր լիներ ապացու
ցել, թե աշխարհը ժամանակի մեջ սկիզբ չունի, սա ամենեւին չէր նշանակի, թե այն արար
ված, ստեղծված չէ, քանզի իրերի աշխարհը կարող է միայն գոյություն ունենալ բացարձակ, 
անհրաժեշտ Կեցության շնորհիվ10:Այսպիսով, նեոթոմիստական բնազանցությունն ընդու
նում է աշխարհի' ժամանակի մեջ սկզբնավորության եւ Աստծո կողմից «ոչնչից» արարման 
սկզբունքը: Այն, որ աշխարհը ստեղծվել է «ոչնչից», չի նշանակում, թե աշխարհը արարվել է 
«ոչնչից» հետո: Լուվենի համալսարանի նեոթոմիստների ըմբռնմամբ նյութական կեցության 
ողջ բազմազանությունն ստեղծվել է Աստծո արարած ներունակ նախահիմքից' նախանյու
թից հետո11: Այսինքն, աշխարհի ստեղծումը դեռեւս արարչագործության սկիզբը չէ: Նեո- 
թոմիստներն ընդգծում են նաեւ, թե ժամանակն ու տարածությունն արարվել են նախքան 
նյութը եւ դրանից անկախ12:

Աշխարհի արարչագործության մասին իր տեսակետներն է արտահայտել նաեւ հայ 
աստվածաբան-փիլիսոփաՇահան Պերպերյանը:Որոշ տեսաբաններ պնդել են, թե էվոլյու
ցիոն (բարեշրջական) տեսությունը հակադրվում է աստվածաբանությանը: Սակայն Շահան 
Պերպերյանն իր «Բնազանցություն» աշխատության մեջ հիմնավորում է հակառակ տեսա
կետը. բարեշրջական ^օԽէւօոատէօ) տեսության միջոցով բացահայտվում է կենսաձեւերի 
աստիճանական զարգացումը, ինչպես նաեւ այն հանգամանքը, որ արարչագործության 
պսակը մարդ արարծն է: Շահան Պերպերյանը հաշտեցնում է հավատքն ու գիտությունը 
եւ ընդգծում, որ դրանք լրացնում են միմյանց. օրինակ' բարեշրջական տեսությունը հիմնա
վորում է արարչագործության աստվածաշնչյան ավանդությունը13: Բստ Շահան Պերպեր- 
յանի կրեացիոնիզմը (արարչագործության տեսություն) մշտապես ունեցել է հեղինակավոր 
պաշտպաններ եւ արտահայտել է կյանքի առաջացման մասին քրիստոնեական դիրքորո
շումը, սակայն նկատի ունենալով գիտական նորագույն նվաճումներն ու առաջընթացը' այն 
պետք է այլ շեշտադրում ունենա եւ առավել խորությամբ մեկնաբանվի:

Նեոթոմիստական բնազանցության հիմնահարցը կեցության ճանաչումն է: Այն խիստ 
որոշակիորեն տարբերում է «կեցությունը» (շտտշ) եւ «գոյավորը» (еш), գոյություն ունեցո
ղը, այսինքն' այն ինչ օժտված է կեցությամբ, ինչին հատուկ է կեցությունը, ինչ «կա»: Այս

7 Տե՛՛ս 4 .  К ополстон , А к ви н ат , էջ 88-89:
8 Տե՛՛ս Р . Р ад ев , К р и ти к а  н ео то м о зм а , М о ск в а , 1975, էջ 290:
9 Տե՛՛ս յ .  О ж еп э , Ап Е1ешейагу СЬпэйап Меէарհуտ^сտ, МИтеаикее, 1963, էջ 142:
10 Տես Э . Ж ильсон, Т о м и зм , М о с к в а-С ан к г-П етер б у р г, 2000, էջ 54-55:
11 Տես Р . Р ад ев , К р и ти к а  н е о то м и зм а, էջ 294:
12 Տես անդ, էջ 293:
13 Տես Շա հա ն Պ էրպ էրեա ն, Բնազանցութիւն, Պէյրութ, 1978, էջ 68:
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տարբերակումն էական նշանակություն ունի նեոթոմիստական մետաֆիզիկան րմբռնելու 
համար: Բացարձակ, անսկիզբ կեցությունն Աստված է, որից եւ կեցություն են ստանում բո
լոր արարված, վերջավոր իրերր14: Օնթոլոգիան (էաբանությունր) բացարձակ Կեցության 
ճանաչողությանր հասնում է իրերի աշխարհի միջոցով: Այսպես' Կեցությունր բոլոր իրերի 
եւ երեւույթների, այդ թվում նաեւ շարժման սկզբնապատճառն է, եւ Նրաճանաչողությանը 
հասնում ենք իր իսկ գործողությունների եւ դրսեւորումների միջոցով: Միակ իրականությունր 
«ինքնին Կեցությունն (0տտօ)»է. Նաոչմիայն աշխարհի գոյության, այլ նաեւ դրա միասնութ
յան հիմքն է, որովհետեւ աշխարհի միասնությունր որոնվում է աստվածային Կեցության 
մեջ: Գոյավոր իրերի նմանությունն այն է, որ դրանք «կան», գոյություն ունեն, կանխադրված 
են Կեցության մեջ եւ Նրա շնորհիվ: Սակայն նեոթոմիստներր նշում են նաեւ. «Կեցությունր 
բուն իմաստով եւ ի սկզբանե Ոգի է», հետեւաբար, աշխարհի միասնությունր ոգեկանության 
մեջ է, րնդ որում, այն հիմնվում է ոչ թե ներզոր (իմանենտ), այլ' տրանսցենդենտ (անդրան- 
ցական) ոգեկանության վրա, որր կանխադրում է Աստված15:

Տարբերր եւ որոշակին, անհամադրելին եւ միանմանր, որոնք վերաբերում են նյութին, 
չեն կարող լինել աշխարհի միասնության կրողներր: Միասնությունր բխում է նույնականից, 
անդրանցականից, անփոփոխից եւ հավերժականից, որոնք ոգեկան Կեցության հատկութ
յուններն են: Այդ միասնությունր նկատելի է նաեւ «գոյավորների» մեջ, սակայն դա հիմնված 
չէ նյութական նախահիմքի վրա: Աշխարհի միասնության հիմքի' աստվածային Կեցության 
հարաբերությունր նյութական իրերի եւ երեւույթների բազմազանության հետ համանման 
է պատճառի եւ հետեւանքի հարաբերությանր: Ինքնին աստվածային Կեցությունր հա
մապարփակ է, որն արտահայտում է գոյության բոլոր ձեւերի միասնությունր: Բացարձակ 
Կեցությունն իրերի աշխարհի գոյության հիմքն է եւ անկախ է նյութական որոշակի դրսե- 
ւորումներից16: Բացարձակ Կեցությունր հավիտենական է -ն է, աշխարհի Արարիչր, իրերի 
աշխարհի կեցության միասնության հիմքր, ամենայնի սկզբնապատճառր17: Որոշ նեոթո- 
միստներ (Պ. Լուրց, Կ. Ֆաբրո) նշում են, որ ոգեկան Կեցության, որպես բացարձակ Կատա
րելության մեջ արդեն «թաքնված» է, պրեֆորմիզմի եզրութաբանությամբ' «նախակերպա֊ 
վորված» է աշխարհի ողջ առարկայական բազմազանությունր18: Իսկ Շահան Պերպերյանր 
«ինքնին Կեցությունն» անվանում է նաեւ բարձրագույն է , «անհրաժեշտ Գոյ» 19: Բստ նրա' 
բարձրագույն Կեցությունր միակ բացարձակ իրականությունն է, որից գոյաբանական կախ
վածության մեջ է գտնվում իրերի աշխարհր: Բացարձակ Կեցության մեջ չկա «գոյության» 
եւ «էության» երկատում, այլ Նրա մեջ դրանք ի սկզբանե նույնական են: «Գոյություն ունե- 
նալր», «լինելր» բացարձակ Կեցության իսկությունն է: Աստվածային կեցությունր լիովին 
տարբերվում է իրերի աշխարհի կեցությունից, քանզի բոլոր վերջավոր, արարված իրերր 
կեցություն են ստացել հենց այս անսկիզբ, անվախճան եւ բացարձակ կատարյալ ոգեկան 
Կեցությունից: Շահան Պերպերյանր նշում է, որ ոգեկան Կեցությունն անպատճառ սկզբնա

14 Տես Б . Л . Губм ан, С о вр ем ен н ая  к атол и ч еская  ф и л о с о ф и я , էջ 19:
15 Տես П . Тиллих, С и стем ати ческ ое  Б огослови е , С ан к т-П етер бу р г, 1998, էջ 58:
16 Տես Р . Р ад ев , ^ р и т и к а  н ео то м и зм а, էջ 298:
17 Տես А . Ф . Л о сев , Б ы ти е-и м я -к о см о с , М о с к в а , 1993, էջ 42:
18 Г. Гегге, Ваэю ш о й е т  р Ы ^ о р Ь у  оЖ.еНдюп, Кете Уогк, 1967, р. 27.
19 Տես Շ. Պէրպ էրեա ն, Բնազանցութիւն, էջ 86:
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պատճառն է, իսկ աշխարհր' հետեւանքր. արարչագործությունր վկայում է Արարչի' Աստծո 
մասին: Ըստ նրա բացարձակ Կեցության մասին վկայում են նաեւ ճանաչողության գործրն- 
թացի ոչ նյութական բնույթր եւ հոգեկան երեւույթների էությունր20:

Այսպիսի տեսակետ արտահայտել է նաեւ նեոթոմիստ ժակ Մարիտենր: Ըստ նրա' 
«ինքնին Կեցության» էության մասին են վկայում իմացության գործրնթացի ոչ նյութական 
բնույթր եւ հոգեկան, անվախճան «էությունր», որր որպես համապարփակ բնություն, նկատ
վում է բոլոր զգայական իրերում ու երեւույթներում, այն րնդհանրական է եւ արտահայտում 
է բացարձակ Կեցության հոգեւոր, որոշարկող բնությունր21:

Երբ նեոթոմիստական բնազանցությունր վերլուծում է իրերի աշխարհի կեցությունր, 
այն օգտագործում է «էություն» (еввепйа) եւ «գոյություն» (еx̂ տէеոէ̂ а) արիստոտելյան երկա- 
տումր (դիխոտոմիան): Այս երկատումն իմաստ ունի, երբ վերաբերում է արարված իրերին, 
որոնցում տարբերակվում եւ զուգորդվում են «էությունն» ու «գոյությունր»: «Ներունակր» 
նկարագրվում է որպես մի «էություն», որր դեռեւս օժտված չէ «գոյությամբ»: Կեցությանր 
վերաբերվել նշանակում է լինել արարված: Իսկ «էությամբ» օժտված լինել, այսինքն' լի
նել այս կամ այն որոշակի իրր, նշանակում է լինել սահմանափակ, վերջավոր, լինել ոչ թե 
«կեցություն» որպես այդպիսին, այլ «որոշակի կեցություն»22: Եթե կեցությունր հաստատում 
է դրական սկիզբր, ապա էությունր կեցության սահմանափակումն է: Իրերի աշխարհի կե
ցությունն էապես տարբերվում է աստվածային Կեցությունից: Վերջինիս մեջ չկա «էութ
յան» եւ «գոյության» տարբերակում, քանի որ Նրանում չկա կեցության սահմանափակում: 
Բացարձակ Կեցության մեջ «էությունն» ու «գոյությունր» միացած չեն իրար, ինչպես վեր
ջավոր իրերում, այլ ի սկզբանե նույնական են: Այսպիսով, նեոթոմիստական բնազանցութ- 
յան եւ գոյաբանության հիմքում րնկած է բացարձակ Կեցության, ինչպես նաեւ գոյություն 
ունեցող իրերի' Նրա արարած, ածանցյալ աշխարհի րմբռնումր23: Ըստ նեոթոմիզմի' իրե
րի աշխարհում կեցությունն իր ներքին բովանդակությունն արտահայտում է «էության» եւ 
«գոյության» միջոցով: Թեեւ արարված աշխարհում «էությունն» ու «գոյությունր» տարբեր
վում են, սակայն ճիշտ չէր լինի դրանց զատումր, քանզի այս դեպքում «գոյությունն» առանց 
«էության» կլիներ անորոշ, իսկ վերջինս առանց «գոյության»' անիրական: Նեոթոմիստ 
տեսաբաններր նշում են նաեւ, որ «էությունր» դեռեւս «կեցություն» չէ, եւ փիլիսոփայական 
մտածողության սխալ է դրանք շփոթելր24: «էությունր» միայն «գոյության» միջոցով կարող 
է իրական (ակտուալ) դառնալ, եւ կեցությունր սահմանափակվում է «էությամբ»: Թովմա 
Աքվինացին նշում էր, որ «էությունր» տարբերակում եւ որոշակիացնում է իրր: Նյութական 
իրերի առնչությամբ «էությունր» կազմված է «ձեւից» եւ «նյութից» (ւեւժ)25: Իսկ ԺԹ դարում 
նշանավոր նեոթոմիստ ժակ Մարիտենր գրում է, որ նեոթոմիստական բնազանցության 
նախադրյալներից է «իրական (ակտուալ) էության» դիտարկումր, որն առնչվում է ոչ միայն 
«ձեւի», այլ նաեւ իրականության եւ գործողության հետ, քանզի վերացական «էությունից»

20 Տես անդ, էջ 77:
21 Տես Р . Р ад ев , նշվ. աշխ., էջ 301:
22 Տես Б . Л . Губм ан, С о вр ем ен н ая  к атол и ч еская  ф и л о со ф и я , էջ 26:
23 Տես Ю . А. К ам елев , Ф и л о со ф и я  религии , М о ск в а , 1998, էջ 58:
24 Տես Р. Ейвдагйэ, ТЬе ЕпсусЬреШа օք Рհ^1оտорհу, Кете ̂ г к ,  1972, V. 7, էջ 112:
25 Տես յ .  И азН пдэ, ЕпсусЬреШа օք КеНдюп апй ЕМ сэ, ЕйтЬигд^ 1964, V. 12, էջ 322:



22 ԱՐՓԻՆԵ ՉԱՆԹԻԿՍՅԱՆ 2011 Թ

չի կարող բխել իրականություն: Իրերի աշխարհում «գոյությունն» ու «էությունը» լրացնում 
են միմյանց. «գոյության» միջոցով «էությունը» դրսեւորվում է որպես «գոյավոր», այսինքն' 
վերածվում է իրողության: Իսկ Արարչի մեջ «էությունն» իրական եւ բացարձակ է, ի սկզբանե 
նույնական է «գոյությանը»:

Պլատոնը պնդում էր, որ կեցությունը (еш) հենց «էությունն» է26, իսկ սուբյեկտիվ իդեա
լիստները կեցությունը ընկալում էին որպես «գոյություն»: Նեոթոմիստները, հակադրվե
լով այս երկու տեսակետներին, «էությունը» դիտարկում են որպես գոյություն ունեցող, իսկ 
«գոյությունը»' էությանը մասնակից27:

Ո. Ոադեւը նկատում է, որ ի տարբերություն թոմիզմի, նեոթոմիզմի գոյաբանության 
մեջ «էության» եւ «գոյության» հիմնահարցի աստվածաբանական եւ փիլիսոփայական 
կողմերը հստակ սահմանազատված են28: Բստ նեոթոմիզմի' արարված աշխարհում «էութ
յունն» ու «գոյությունը» նույնական չեն եւ լիովին չեն համընկնում, այդ պատճառով այստեղ 
կեցությունն (еш) անկատար եւ պատահական է: Միայն աստվածային Կեցությունն է բա
ցարձակ կատարյալ եւ անհրաժեշտ. Նրանում «էությունն» ու «գոյությունը» նույնական են, 
եւ հենց այս նույնականությունը ենթադրում է աստվածային Կեցության բացարձակություն 
եւ կատարելություն29:

Աշխարհում «նյութականի» եւ «ոգեղենի» փոխհարաբերության հիմնահարցը նեոթո
միստական գոյաբանության մեջ լուծվում է «հյուլեձեւության» (հիլեմորֆիզմ) սկզբունքով, 
որը նրանց տիեզերաբանության (կոսմոլոգիա) հիմքն է: Գոյություն ունեցող, արարված 
իրերի մեջ «էությունն» իր հերթին դիտվում է որպես «նյութի» եւ «ձեւի» երկմիասնություն: 
«Էության» հարաբերությամբ «նյութն» ու «ձեւը» համարժեք են հնարավորությանը եւ իրա
կանությանը. «նյութ» ասելով ենթադրում ենք ներզոր էությունը, իսկ «ձեւ» ասելով' առկա 
(ակտուալ), իրողություն դարձած էությունը30: Թովմա Աքվինացին նշում էր. «Չենք կարող 
ասել, թե մատերիան (նյութը)գոյությունունի, քանզիգոյություն ունի միայն «սուբստանցը» 
(վերջավոր իրը), որը «ձեւի» եւ «մատերիայի» միասնությունն է»31: Նեոթոմիստական հյու- 
լեձեւությունը ընդգծում է «ձեւի» առաջնությունը «նյութի» նկատմամբ: Նշանավոր նեոթո- 
միստ Կորեթը գրում է. «Նյութական էակը «գոյություն ունեցողն» է, որի էությունը բաղկա
ցած է «ձեւից» եւ «նյութից», որոնք որպես անորոշ եւ որոշարկող կազմում են ամբողջական 
էակ: Այսպիսի էություն ունեցող էակը նյութական սուբստանց է»32: Նեոթոմիստներն ընդգ
ծում են, որ «ձեւը» նյութեղեն չէ, իսկ «նյութը» երկրորդային է: «Ձեւը» որոշարկող սկզբունքն 
է. դրա շնորհիվ են վերջավոր իրերը դառնում որոշակի եւ տեսակային բնութագիր ունեցող: 
Իրերի աշխարհում տեղ գտած «ձեւը» բնութագրվում է որպես ոգեղեն բաղկացուցիչ: Մարդ
կային գոյության դեպքում «ձեւը» հոգին է, իսկ «նյութը»' մարմինը: Մարդու ներքին հոգե
կան երեւույթները եւս վերաբերում են «ձեւին»: Յուրաքանչյուր մահկանացու ունի միայն մեկ

26 Տես «Փիլիսոփայության պատմության համառոտ ակնարկ», Երեւան, 1979, էջ 76:
27 Տես «И с то р и я  ф и л о со ф и и », М о ск в а , 1965, т. V I, էջ 195:
28 Տես Р . Р адев , К р и ти к а  н ео то м и зм а , М о ск в а , 1975, էջ 308:
29 Տես А . Ф .  Л о сев , Б ы ти е-и м я -к о см о с , М о ск в а , 1993, էջ 65:
30 Տես յ .  О ж еп э , Ап Е1ешейагу С Ь ^й ап  Меէарհ^տ^сտ, МПтеаикее, 1963, էջ 154:
31 Տես Ч . К ополстон , А к ви н ат , М о с к в а , 1999, էջ87:
32 Б . Л . Губм ан, С о вр ем ен н ая  катол и ч еская  ф и л о со ф и я , с .32.
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սուբստանցիային «ձեւ»33: Իսկ «նյութր» տիեզերաբանության բնագավառում կատարում 
է բավականին կարեւոր դեր. այն այսպես կոչված անհատականացման (ինդիվիդուալաց- 
ման) սկզբունքն է: Նեոթոմիստների կարծիքով «հյուլեձեւության» տեսությունր կախված չէ 
գիտական էմպիրիկ (փորձնական) հետազոտությունների արդյունքներից: Այսպես' նյութի 
ատոմա-էլեկտրոնային կառուցվածքի մասին գիտական փաստարկներր չեն պարզաբա
նում նյութականի եւ ոգեղենի փոխհարաբերության հիմնահարցր: Գիտությունր կարող է 
տվյալներ մշակել նյութի կառուցվածքի մասին, սակայն չի վերլուծում եւ չիմեկնաբանում 
նյութականի եւ ոգեղենի միջեւ եղած կապր, բացի այդ, գիտական տվյալներն ունեն առա
վել գործնական նշանակություն: Բստ նեոթոմիստների' հիլեմորֆիզմի (հյուլեձեւության) 
տեսությունր դիտարկում է ինչպես նյութական իրերի էությունր, նույնպես եւ հոգեկան երե- 
ւույթներր: Այս տեսանկյունից «նյութր» բնորոշվում է որպես քանակի, իսկ «ձեւր»' որակի 
սկզբունք: Բնազանցությունն րնդգծում է նաեւ «նյութի» եւ «ձեւի» էական միասնությունր: 

Նեոթոմիստներր հիմնականում առաջնորդվել են Թովմա Աքվինացու փիլիսոփա
յության սկզբունքային դրույթներով: Նրանք, հետեւելով Թովմա Աքվինացուն, փորձում 
են հաշտեցնել գիտությունն ու հավատքր եւ գիտական առաջրնթացր օգտագործել Աստ
ծո գոյությունր, արարչագործության տեսությունր հիմնավորելու համար: Նշանավոր փիլի- 
սոփա-աստվածաբան Թովմա Աքվինացին, հակադրվելով նախորդ մտածողներին, նկա
տում է, որ Աստծո գոյության գիտակցությունրչէ որ բնածին է, այլ բանականության լույսր, 
որիշնորհիվմենք ունակ ենքարարված աշխարհր դիտարկելով բացահայտելու Աստծուն' 
բոլոր գոյավորների Սկզբնապատճառին: Աստվածճանաչողությունր հիմնավորելիս Թով
մա Աքվինացին հիմնվում է առաքելական վարդապետության վրա. «...Արդարեւ ի սկզբանէ 
աշխարհի Աստծու աներեւոյթյատկութիւններր, այն է' Նրա մշտնջենաւորութիւնրեւ զօրու- 
թիւնր եւ աստուածութիւնր, իմանալի կերպով տեսանելի են Նրա ստեղծածների մէջ...»34: 
Նշանավոր նեոթոմիստ էտիեն ժիլսոնր նկատում է, որ գրեթե բոլոր քրիստոնյա աստվա- 
ծաբաններն ու փիլիսոփաներր, որոնք խոսում էին Աստծո գոյության մասին, մեջբերում էին 
այս խոսքերր, սակայն միայն Թովմա Աքվինացին է դրանք ողջ իմաստային խորությամբ 
րմբռնել35: Աստծո գոյությանր կարելի է հասնել անալոգիայի (համաբանություն) միջոցով, 
այսինքն' Արարչին բացահայտում ենքնրա ստեղծագործության միջոցով: Սակայն պետք 
է նկատի ունենալ, որաստվածիմացությունր համանմանական եւ ոչ թե համարժեք (ադեկ- 
վատ) ճանաչողություն է:

Նեոթոմիստական բնազանցության եւ գոյաբանության մեջ կարեւոր տեղ են զբա
ղեցնում Աստծո գոյությունր հիմնավորող «թոմիստական ապացույցներր», որոնք հայտնի 
են նաեւ «կաթոլիկյան ապացույցներ» անվամբ: Նեոթոմիստներր պնդում են, որ Աստծո 
գոյության ապացույցներր աստվածճանաչողությունր խթանող միջոցներ են, քանզի մատ
նանշում են օբյեկտիվ (առարկայական) եւ փորձնական իրականության այն երեւույթներր, 
օրինաչափություններն ու հատկություններր, որոնք անհրաժեշտաբար ենթադրում են բա

33 Տես Р . Р ад ев , ^ р и т и к а  н ео то м и зм а, էջ 312-314:
34 Հռոմ. Ա20:
35 Տես Э . Ж ильсон , Т о м и зм , էջ 44-46:
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ցարձակ Կեցության գոյությունր36: Նեոթոմիստներր փորձում են Աստծո գոյությունր հիմ
նավորել բանականության միջոցով. արարչագործության ճանաչումր պետք է տրամաբա
նական հիմք լինիԱրարչիգոյությունր բացահայտելու համար: Թովմա Աքվինացին մերժեց 
Անսելմ Քենթրբերացու «գոյաբանական ապացույցր» եւ առաջադրեց իր տեսակետներր: 
Ըստ Չ. Կոպոլստոնի' Թովմա Աքվինացու «ապացույցներր» լրացնում եւ ամբողջացնում 
են իրար, քանզի դիտարկում են իրերի աշխարհր տարբեր տեսանկյուններից: Այս ապա
ցույցներր փիլիսոփայական եւ աստվածաբանական գրականության մեջ անվանվում են 
նաեւ «Աստծո գոյության ավանդական ապացույցներ»37: Վերջիններս ժամանակի րնթաց- 
քում նեոթոմիստ տեսաբանների կողմից լրացվել են Աստծո գոյությունր հիմնավորող նոր 
փաստարկներով' պատմական, անթրոպոլոգիական (մարդաբանական), հոգեբանական, 
րնկերաբանական եւ այլն:

Ըստ նեոթոմիստների' մարդկությանր մշտապես հուզել է Աստծո գոյության հիմնա- 
հարցր: Աստծո գոյությունր կարելի է բացահայտել տիեզերքի, աշխարհի, մեզ հասկանալի 
եւ րմբռնելի բնական երեւույթների եւ օրենքների ճանաչողության եւ դիտարկման միջոցով: 
Օբյեկտիվ իրականության մեջբանականության միջոցով հայտնաբերում ենքայնպիսի իրո
ղություններ, որոնք ստիպում են անդրանցնել փորձնական իրականությունրեւխորհրդածել 
աստվածային կեցության մասին: Այն ամենի մասին, ինչ վերաբերում է Աստծո կեցությանր, 
մենք ի վիճակի ենք դատելու միայն իրերի աշխարհում մեզ ծանոթ կեցության համանմա
նությամբ: Նեոթոմիստ տեսաբաններր, զարգացնելով օնթոլոգիան (էաբանություն)եւ գոյա- 
բանությունր, փորձում է հասնել բացարձակ Կեցության գոյության բացահայտմանր: Նրանք 
օգտագործում են ժամանակակից գիտական նվաճումներր' անփոփոխ պահելով բնազան
ցական սկզբունքային դրույթներր: Բնազանցությունր ներկայացնում է բոլոր ժամանակնե
րի համար իրական «անանց ճշմարտություններ»եւ այդ պատճառով ինչ-որ իմաստով «հա
վերժական փիլիսոփայություն» է: Նեոթոմիզմր գիտա-փիլիսոփայական համակարգէ իր 
տարբեր ենթաբաժիններով' տիեզերաբանություն, էաբանություն, բնազանցություն, իմա
ցաբանություն, գոյաբանություն, մարդաբանություն եւ այլն: Այս համակարգր ներառում է 
բոլոր ժամանակների նշանավոր փիլիսոփաների եւ աստվածաբանների արժեքավոր տե- 
սակետներն ու հիմնադրույթներր: Օրինակ' նեոթոմիստական բնազանցության եւ գոյա
բանության մեջ տեղ են գտել' Պլատոնի, Արիստոտելի, Օգոստինոսի, Անսելմ Քենթրբե
րացու, Ս. Հովհան Դամասկացու եւ այլոց տեսակետներր: Նեոթոմիզմր կուռ համակարգ է, 
որն րնդգրկում է նաեւ բնազանցության հետ առնչվող իմացաբանության բոլոր բաժիններր: 
Կաթոլիկյան փիլիսոփայությունր գիտական եւ հասարակական զարգացմանր համրնթաց 
է քայլում, դրանում է կայանում վերջինիս արդիականությունր: Այն ներկայանում է որպես 
«բաց համակարգ», որր մշտապես գտնվում է առաջրնթացի մեջ եւ պատրաստ է րնդունել 
գիտական նորագույն հայտնագործություններն ու փաստարկներր:
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