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Քրիստոնեական խորհրդապաշտության բնույթր: Քրիստոնեական
խորհրդապաշտությունր յուրահատուկ ոլորտ է, որր ենթադրում է նվիրում եւ հավատ: Այն 
ծագել է վաղքրիստոնեական համայնքներում եւ նորացվել ու հարստացվել քրիստոնական 
վարդապետության ձեւավորմանր զուգրնթաց: Քրիստոնական միստիցիզմր եւս կրել է 
Եկեղեցու պառակտումների ազդեցությունր, ուստի րնդունված է առանձնացնել հիմնականում 
վաղ քրիստոնական, Ուղղափառ (Արեւելյան), Կաթոլիկ (Արեւմտյան) եւ Բողոքական 
միստիկաներր: Քրիստոնեական խորհրդապաշտությունր րնդունված է եղել կոչել միստիկ 
աստվածաբանություն. միստիցիզմ եզրույթր ավելի ժամանակակից է, միչդեռ «միստիկ 
(խորհրդազգած) աստվածաբանություն» անվանումր ավելի շատ ցույց է տալիս կապր 
աստվածաբանության հետ: Միստիցիզմր ներառում է Աստծո մասին ուղղակի, գաղտնի եւ 
վերզգայական գիտելիք' ի տարբերություն վարդապետական աստվածաբանության, որր 
գիտություն է Աստծո մասին' Հայտնության միջոցով:

Առաջին դարերի քրիստոնյա ջատագովներր Աթենքր հակադրում էին Երուսաղեմին, 
իսկ աթենական Կաճառր' Եկեղեցուն: Հետագայում, երբ հռոմեական կայսրության 
մեջ քրիստոնեության դիրքերր որոշ չափով ամրապնդվեցին, Եկեղեցին ստիպված 
եղավ նոր ուժերով պայքարել իր անդորրր խախտող աղանդների դեմ: Ուստի առաջ 
եկավ փիլիսոփայության լեզվով խոսելու հրամայականր: Արդյունքում ստեղծվեց
քրիստոնեական դոգմատիկ համակարգր, որտեղ միմյանց հաջողությամբ լրացնում էին 
քրիստոնեական ուսմունքն ու հելլենիստական փիլիսոփայությունդ Դրա հետեւանքով 
աստվածաբանությունր եւ մասնավորապես խորհրդապաշտությունր հարստանում են 
հունական փիլիսոփայության գաղափարներով:

Խորհրդապաշտությունր քրիստոնեության օրգանական տարրն է, չնայած 
քրիստոնեության մեջ հաճախ միստիցիզմր առանձնացնում են աստվածաբանությունից, 
նույնիսկ հակադրում' րնդգծելով միստիցիզմի մեջ առկա գաղտնիքր' թաքնվածն ու 
անճանաչելին: Սակայն խորհուրդր, գաղտնին առհասարակ աստվածաբանության հիմքն 
է. աստվածաբանությունր եւ խորհրդապաշտությունր փոխկապակցված են եւ լրացնում են 
միմյանց, ավելին ' դրանք անբաժանելի են:

Քրիստոնեական խորհրդապաշտության ակունքներր առկա են Աստվածաշնչում. թե՜

1 Գերադասում ենք «միստիցիզմ» եզրր հայերեն «խորհրդապաշտություն» թարգմանությունից:
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Հին, թե՜ Նոր կտակարաններր պարունակում են բազմաթիվ խորհրդապաշտական գծեր: 
Աստվածճանաչողության հնարավոր լինելր աստվածաշնչյան այդ համարներում մի 
կողմից մերժվում է, որտեղ Աստված հանդես է գալիս իր Էության մեջ արարածների համար 
անճանաչելի, անրմբռնելի, անտեսանելի (ապոֆատիկ քողի ներքո), իսկ մյուս կողմից քիչ 
չեն այն համարներր, համաձայն որոնց խրախուսվում է Աստծուն փնտրելր եւ ճանաչելր: 
Աստվածճանաչողության հնարավոր լինելու բացառումր շեշտող համարներից հատկապես 
աչքի է րնկնում (Ելք ԼԳ 20), որտեղ Մովսեսր խնդրում է Աստծուն, որ ցույց տա Իր Փառքր, 
մինչդեռ Տերն ասում է. «Դու չես կարող տեսնել իմ երեսր, որովհետեւ մարդ չի կարող 
տեսնել իմ երեսն ու կենդանի մնալ»: Հին Կտակարանում կարելի է գտնել բազմաթիվ նման 
վկայություններ2:

Նորկտակարանյան համարներում, սակայն, պատկերն այլ է: Ի տարբերություն Հին 
Կտակարանի, Աստծուն տեսնող եւ ճանաչող կա, որ է' Որդին. «Աստծուն ոչ ոք երբեք չի 
տեսել, բացի միայն Միածին Որդուց» (Յովհ. Ա 18): Սակայն միեւնույն ժամանակ պետք 
է առանձնացնել Մատթեոսի եւ Ղուկասի ավետարանների համապատասխանաբար ԺԱ 
27 եւ ժ  22 հատվածներր, որտեղ րնդգծվում է, որ Որդին Հոր մասին հայտնում է նրան, ում 
ցանկանում է: Աստվածտեսության խնդիրր լուսաբանվում է նաեւ Ա Կորնթ. ԺԳ 12 եւ Ա 
Յովհ. Գ 1-2 համարներում: Հովհաննես առաքյալր ցույց է տալիս, որ աստվածտեսությունր 
կախված է Հոր կողմից շնորհված քրիստոնեական սիրուց, իսկ Պողոս առաքյալր 
մատնանշում է միակ ուղին' Սիրո շնորհր :

Քրիստոնեական միստիկ փիլիսոփայությունր րնդունված է բաժանել 2 հիմնական 
ուղղությունների' վերացարկված-մտահայեցողական եւ բարոյագործնական: Առաջինի 
փայլուն հիմքր Ս. Դիոնիսիոս Արիսպագացու ապոֆատիկ միստիցիզմն է, իսկ 
բարոյագործնական միստիցիզմր բնորոշ է անապատական մենակյացներին, որի մասին 
պատկերացում կարելի է կազմել Եւագր Պոնտացու, Ս. Մակար Եգիպտացու, Ս. Ֆրանչիսկոս 
Ասսիզացու, Սիմեոն Նոր Աստվածաբանի զրույցներից, իսկ հայ իրականության մեջԱնանիա 
Նարեկացու եւ Ս. Գրիգոր Նարեկացու գործերից: Վերացարկված-մտահայեցողական 
ուղղությունր մարդու աստվածացումր տեսնում է աստվածության հետ միություն կազմելու 
մեջ, որի համար անհրաժեշտ է հոգու պարզեցում' հապլոսխս: Ս. Դիոնիսիոս Արիսպագացու 
մոտ աստվածացումր կազմված է 3 փուլից' կաթարսիս (մաքրագործում), ֆոտիսմոս 
(պայծառացում) եւ տելեոսիս (կատարելագործում)3: Կաթարսիսր մարդու բարոյական 
մաքրագործումն է' պատվիրաններր կատարելով, Աստծուն նվիրվելով ու սիրելով, մեղքերից 
խուսափելով, քանի որ մեղքն է մարդուն բաժանում Աստծուց: Ֆոտիսմոսր մարդկային 
հոգու լուսավորումն է աստվածային լույսով, որր մտահայեցման վերին սահմանն է. այս 
առումով Դիոնիսիոսն ասում է. «Քանի որ Աստված Լույս է, ապա այս փուլում մտահայողր 
իր վրա կրում է աստվածային լույսի արտացոլումր»: Տելեոսիսր միստիկ իմացության 
բարձրագույն աստիճանն է' մարդկային հոգու կատարելագործումր' աստվածային

2 Տես նաեւ Ելք ԺԹ 21, Դատ. Զ 22, ԺԱ 22, Եսայի Զ 5, Սաղմ. ԺԷ 12:
3 Փուլերր նույնական են նորպլատոնական փիլիսոփայության համապատասխան փուլերին. 

Պլոտինոսի մոտ դրանց համապատասխանում են կաթարսիսր, ֆոտիսմոսր, թեոսիսր' իմաստային 
տարբերությամբ: Տես А. В. Ситников Философия Плотина и традиция христианской патристики . 
СПб., 2001, էջ 185-189:
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գաղտնիքներին ու խորհուրդներին հաղորդ լինելր, որն անբարբառելի է եւ անիմանալի, 
քանի որ մարդն իր հոգեւոր տեսողությամբ պիտի րնկալի եւ զգա այն: Փաստորեն, վերր 
ասվածր կարելի է համառոտ ձեւակերպել հետեւյալ կերպ. աստվածային գիտության 
հետ հաղորդակցո^ր մարդու մաքրագործումն է, պայծառացումր եւ կատարելագործումր 
հաջորդական զարգացմամբ: Ըստ Արիսպագացու' հոգեւոր կատարելագործման ուղի է 
Մովսեսի օրինակր (տե՜ս նաեւ Գրիգոր Նիւսացու «Մովսեսի կյանքր» գործր): Նա հրաման է 
ստանում մաքրագործվելու, որից հետո միայն արժանանում է աստվածային մաքուր Լույսի 
տեսությանր: Բայց եւ այս մակարդակում նա դեռեւս «չի տեսնում» Աստծուն, այլ տեսնում 
է այն տեղր, որտեղ Նա է. Մովսեսր հայում է աստվածային մեգր' այն խավարր, այն 
գաղտնիքր, որով Իրեն շղարշել է Աստված: Մովսեսր, տեսանելի աշխարհից եւ զգայական 
աշխարհից այն կողմ անցնելով ու չգիտության մեգի մեջ թափանցելով, ազատվում է 
ամեն զգայությունից, կրքից ու տեսողությունից, քանզի նա արդեն պատկանում է Նրան, 
Ով ամենից վեր է եւ չի պատկանում ոչ ինքն իրեն, ոչ էլ որեւէ այլ բանի. «նա չգիտության 
միջոցով է ճանաչում անճանաչելին»4:

Եթե մտահայեցողական միստիցիզմր կենտրոնացած էր մետաֆիզիկական 
բանաձեւումների եւ րնկալումների վրա, ապա բարոյագործնական միստիցիզմի դեպքում 
միանգամայ ն այլ պատկերն է ստացվում: Այս հոսանքի ամենահայտնի ներկայացուցիչներն են 
անապատական-ճգնակյացներր, ովքեր աստվածտեսության նախապայման են համարում 
քրիստոնեական սերր, որից բխում է նրանց խստակյաց առօրյան: Բարոյագործնական 
խորհրդապաշտության մեջ զեղչված են մետաֆիզիկական րնկալումներր, փոխարենր 
առկա է ներքին փորձր: Անապատական հայրերի մոտ աստվածտեսությունր մի տեսակ 
ինքնաբերաբար է կատարվում, բայց, իհարկե, ճգնակեցական կանոնների պահպանմամբ' 
աղոթքով, բարեգործությամբ, չար ուժերի դեմ մարտնչելով, պատվիրանների կատարմամբ: 
Անապատր, որր համարվում էր խավարի, մահվան եւ սատանայի բնակավայր, րնտրվում էր 
որպես մարտադաշտ եւ ո՜չ մտահայեցողական հանդարտ կյանքի վայր:

Բարոյագործնական միստիկայում կաթարսիսր փոխարինվում է պրաքսիսով' 
ճգնակեցությամբ, իսկ ֆոտիսմոսր դիտվում է որպես Քրիստոսի ներկայություն անձի մեջ: 
Պրաքսիսր րնդգրկուն հասկացություն է. մի կողմից այն ճգնակեցություն է, մյուս կողմից 
ներառում է բարեգործությունր կամ ավելի լայն իմաստով բարոյական վարքր: Այս առումով 
աստվածացման ուղին ոչ այնքան մտային հրաժարումն է աշխարհից, որքան հոգեկան խոր 
ապրում, զգացում:

Երբեմն այս երկու ուղղությունների կողքին առանձնացնում են նաեւ երրորդր, որր 
միջանկյալ տեղ է զբաղեցնում եւ հանդիսանում է վերր բերված ուղղություններր հաշտեցնողր' 
ձգտելով համադրել տեսականն ու զործնականր: Այդ ուղղության ներկայացուցիչներից էին 
կապադովկյան հայրերր, Իսահակ Ասորին, իսկ ավելի ուշ' Մաքսիմոս Խոստովանողդ

Միաժամանակ պետք է նշել, որ եթե անգամ քրիստոնեական միստիցիզմի համակարգի 
մեջ կան ճյուղավորումներ ու տարբերություններ, ապա առավել եւս այդ տեղի ունի ոչ 
քրիստոնական միստիցիզմի դեպքում: Պոլիթեիստական միստիցիզմի մեջ աստվածությունր 
անդեմ ուժ է: Այն մշտական զարգացման գործրնթաց է ենթադրում, եւ հետեւաբար մարդր

4 В.Н . Лосский, Боговидение . М., 2006, с. 128.
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համարվում է այդ զարգացման պահերից մեկր: Այդ րնկալումր հատկապես բնորոշ է 
հինդուիստական միստիկային, այն իր յուրաքանչյուր դրսեւորմամբ ժխտում է մարդուն, 
նրա եսր: Մարդն ամբողջությամբ պետք է վերափոխվի աստվածության. մտային 
կենտրոնացման պահերին մարդր կորցնում է իր ինքնությունր, մնում է միայն աստվածային 
տիեզերական ուժր:

Մարդու ինքնության միեւնույն միտքն առկա է նաեւ նորպլատոնական միստիցիզմի 
մեջ: Պլոտինոսր Միասնականի փիլիսոփայության ամենից հետեւողական ջատագովն 
է: Նրան հատուկ չէ մարդու անձնականության եւ անհատականության բնազանցական 
րնկալումր: Պլոտինոսի կարծիքով ողջ գոյր ձգտում է բարիքին, իսկ քանի որ րստ նրա' 
կատարյալ, բարձրագույն բարիքր անդեմ Միասնականն է, բոլորր պետք է ձգտեն միավորվել 
նրա հետ: Եւ քանզի մարդր բանական հոգի ունի եւ միաժամանակ իր մեջ միավորում 
է երկու հակադիր տարրեր' հոգին ու մարմինր, ապա նա առավել սուր է զգում ձգտումն 
առ Միասնականդ Հետեւաբար, մարդու կեցության գերագույն նպատակն է միաձուլվել 
նախասկզբնականին' Միասնականին: Քրիստոնեական միստիցիզմր չի ենթադրում 
ձուլում կամ մարդու տարրալուծում Աստվածության մեջ5, իսկ նախասկզբնական վիճակին 
վերադառնալր բավարար չէ, քանզի մարդու էությունր պղտորված է մեղքով, եւ մարդր 
պետք է հաղթահարի մեղքն իր մեջ: Քրիստոնեությունր մշտապես, ինչպես եւ այս դեպքում, 
պահպանում է մարդու ազատությունդ «Բացարձակր» քրիստոնյային հայտնվում է որպես 
դիմացինր, այլր: Մարդր միանում է, բայց երբեք չի տարրալուծվում Նրա մեջ:

Վաղքրիստոնական միստիցիզմի վերաբերյալ շատ քիչ բան է հայտնի, այս շրջանում 
դեռեւս շարունակվում էին մարգարեական տեսիլներդ որոնք նորացված էին միայն 
վախճանաբանական տեսակետից: Ավելի ուշ քրիստոնեական հայրերից Տերտուլիանոսր 
իր աշխատություններում նկարագրում է մտահայեցողության արտաքին կողմն ու ասում, 
որ գլուխր ցած կախելր քրիստոնեական մեդիտացիայի ինքնահայեցման սկզբնական մասն 
էր6: Սակայն վաղ շրջանի հայրերր շատ քիչ են խոսում այս թեմաներով, նախրնտրում են 
թաքցնել քրիստոնեական հայտնության գաղտնիքներդ Տերտուլիանոսն ունի հետեւյալ 
միտքր. «Գաղտնիքր պատվիրվում է բոլոր խորհրդածեսերում: Այն անխախտ է էլեւզինյան 
եւ սամոթրակյան խորհրդածեսերում, առավել եւս եթե մենք մեղավոր լինեինք մեզ վրա 
բարդվող հանցանքներում, գաղտնիքր խստիվ կպահպանվեր մեր միություններում, քանզի 
նրա հրապարակ հանելր առաջ կբերի մարդկանց վրիժառությունդ քանի դեռ լռում է 
երկինքր»7:

Կղեմես Ալեքսանդրացին համարվում է քրիստոնյա առաջին միստիկ աստվածա- 
բանր: Նա Փիլոն Ալեքսանդրացուց փոխառել է այն միտքր, որ քրիստոնյան պետք է փնտրի 
Աստծուն, ինչպես Մովսեսն էր փնտրում, նրա աստվածրնկալումր հետեւյալն է. Աստված 
ո՜չ ամբողջն է, ո՜չ մասր, Նա ավելին է, քան Միակր եւ առավել է, քան Միասնականդ 
Միաժամանակ նա նշում է, որ եթե «Աստծուն ճանաչելր դժվար է, ապա բնորոշելր'

5 Մանրամասներր տես А. В . Ситников, նշվ. աշխ., էջ 201-213:
6 Տե՜՛ս “Епсус1орей1а օք КеИдюп апй ЕШкз (ей. Ьу 1аше$ ատէւոջտ)”. Уо1. 9, Уогк, 1961, էջ 91:
7 Շ . էնշլեն, Կրոնի ծագումր, Երեւան, 1956, էջ 235:
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անհնարին»8: Որոգինեսր Կղեմես Ալեքսանդրացու աշակերտն էր: Որոգինեսր Կղեմեսից 
տարբերվում է այն ժամանակ, երբ խորհրդապաշտական կյանքի իրողությունր կապում 
է Քրիստոսի Անձնավորության հետ, իսկ գնոսիսր' ճանաչողությունր, Որոգիենեսի մոտ 
փոխարինվում է առ Աստված տածած սիրով:

Այսպիսով, քրիստոնեական խորհրդապաշտությունր անխզելիորեն կապված է 
աստվածաբանության հետ, նրա հիմքն ու մեկնակետն է: Առանց միստիցիզմի ամբողջական 
չէ անգամ հավատր, Եկեղեցու խորհուրդներր դրա վառ ապացույցն են, որոնք առանց միստիկ 
իմաստի ու բացատրության կվերածվեին սիմվոլիկ ծիսակարգի եւ ի վերջո կհանգեցնեին 
մեխանիկական րնկալման:

Քրիստոնեական խորհրդապաշտության եւ աստվածաբանության կապն անխզելի 
է, իսկ դրանց փոխգործակցության ակնհայտությունր' անկասկած: Քրիստոնեական 
աշխարհայացքին բնորոշ չէ փախուստն իրականությունից, հետեւաբար միստիկ 
մտահայումր հետապնդում էր այլ նպատակ, քան աշխարհից կտրվելու ցանկությունր: Իսկ 
եթե Եկեղեցու սուրբ հայրերր կատարելությունր տեսնում էին աստվածճանաչողության մեջ, 
ապա միգուցե դա հենց այն է, ինչ իրապես անհրաժեշտ է հոգեւոր խորհուրդներր փնտրող 
մարդուն:

Քրիստոնեական խորհրդապաշտությունր եւ Եկեղեցին: Քրիստոնեական միստիկան 
քրիստոնեական վարդապետության անօտարելի մասն է: Եկեղեցու ամենածանր
պահերին, երբ կամ հերետիկոսություններն էին խաթարում Եկեղեցու անդորրր, կամ 
աշխարհիկ իշխանությունների քաղաքական նկրտումների պատճառով Եկեղեցին 
հայտնվում էր պայքարի կիզակետում, շնորհիվ իր հոգեւոր րնդհանրականության ու 
միասնականության' դիմագրավում էր վերահաս փորձություններին: Եկեղեցու հայրերից 
շատերն առաջին հերթին միստիկներ էին եւ քրիստոնեական վարդապետությունր 
հարստացրեցին տիեզերաբանական, մարդաբանական ու վախճանաբանական հիմնարար 
գաղափարներով: Այդպիսի հայրերից էին Իրինեոս Լուգդոնացին, Կղեմես Ալեքսանդրացին, 
Որոգինեսր, Եփրեմ Ասորին, Հովհան Ոսկեբերանր, կապադովկյան հայրերր, բյուզանդական 
հայրերից Մաքսիմոս Խոստովանողր, Սիմեոն Նոր Աստվածաբանր, Գրիգոր Պալամասր, 
իսկ Արեւմուտքում' Օգոստինոս Երանելին, ապա' Անսելմոս Քենթերբերացին, Մայստեր 
Էկհարտր եւ այլք:

Մի կողմից աստվածաբանությունր միստիկական է, քանի որ ներկայացնում է 
Աստվածային թաքնված խորհուրդր Հայտնության միջոցով, բայց նաեւ մյուս կողմից 
միստիկան հաճախ հակադրում են աստվածաբանությանր' ի նկատի ունենալով նրա 
բանական ճանաչողության սահմաններից դուրս լինելր, րնդգծելով նրա' ավելի զգայական, 
քան բանական ոլորտին պատկանելր: Ռուս աստվածաբան, փիլիսոփա Վ. Ն. Լոսսկին 
(1903-1958), քննարկելով աստվածաբանություն-միստիցիզմ հարաբերություններր, ասում 
է. «Եթե մենք անվերապահորեն րնդունեինք միստիկայի եւ աստվածաբանության այդ 
կտրուկ հակադրության րմբռնումր, ապա վերջին հաշվով այն կհանգեցներ մեզ Բերգսոնի 
դիրքորոշմանր, որր զատորոշում է Եկեղեցու հաստատուն, սոցիալական ու պահպանողական

8 В. Н. Лосский Боговидение . М., 2006, 348.



56 ՇՈՒՇԱՆ ԽԱՉԱՏՐՅԱՆ 2011 Զ

«կրոնր» միստիկների դինամիկ «կրոնից», որր անձնական է եւ նորացնող»9: Վ. Ն. Լոսսկին 
սխալ է համարում նման մոտեցումր, քանի որ այդ փիլիսոփայությամբ կարելի է չափազանց 
հեռուն գնալ եւ միմյանց հակադրել ոչ միայն միստիկներին ու աստվածաբաններին, այլ 
նաեւ «շնորհակիր հավատացյալներին ու հոգեւորական ներին, սրբերին ու Եկեղեցուն»10: 
Հեղինակր նշում է, որ դոգման աստվածային ճշմարտության արտահայտությունն է եւ 
այն սեփական մեկնաբանությամբ րնկալելու փոխարեն պետք է փոփոխության ենթարկել 
սեփական միտքր (“^ЕШVОIа”' «մտքի դարձ»)' ներթափանցելու համար նրա ներքին 
միստիկ իմաստի մեջ: Ուրեմն, աստվածաբանությունր եւ միստիկան ամենեւին միմյանց 
չեն հակադրվում, այլ րնղհակառակր' ենթադրում են միմյանց ու լրացնում: Քանզի միստիկ 
փորձառությունր Եկեղեցու համրնդհանուր եւ ուղղադավան հավատքի անձնական 
մակարդակում արտահայտվելն է, իսկ աստվածաբանությունր այն երեւույթի համրնդհանուր 
արտահայտությունն է, որր կարող է փորձառությամբ ճանաչել ու րնկալել յուրաքանչյուրդ 
Այս առումով նշելի է այն երեւույթր, որ Եկեղեցու ավանդույթր «աստվածաբան» բնորոշումր 
տեղադրել է Եկեղեցու րնդամենր երեք հեղինակների անուններից հետո' Հովհաննես 
Աստվածաբանի, որր ավետարանիչների մեջ ամենից ավելի «միստիկն» է, Գրիգոր 
Աստվածաբանի, որի մտահայեցողական պոեմներր Աստվածային Երրորդության Լույսի 
գովերգմանն են նվիրված, եւ Սիմեոն Նոր Աստվածաբանի, որր ջատագովում է միությունն 
Աստծո հետ:

Փաստորեն, միստիկան դիտարկվում է որպես աստվածաբանության բարձրակետ. 
աստվածաբանությունր միստիկայի ուղին է, աստվածաբանությունր ի վերջո իր 
կատարելության մթնոլորտում միստիկա է: Եկեղեցուց դուրս բացակայում է քրիստոնեական 
միստիկան, այն կեղծ է, եւ որքան միստիկ փորձառությունր անձնական է, նույնքան օբյեկտիվ 
է, քանի որ կապված է եկեղեցական գիտակցության հետ: Օբյեկտիվի բացակայությունր 
ռուս էքզիստենցիալիստ փիլիսոփա Ն. Ա. Բերդյաեւր նմանեցնում է Եկեղեցու բողոքական 
րնկալմանր: Ըստ նրա' պատմությանր հայտնի առանձին գոյություն ունեցող սուբյեկտիվ 
ու օբյեկտիվ դրական միստիկաներր լավագույնս միավորվեցին Եկեղեցու միջոցով11: 
Եկեղեցին Ընդհանրական միստիկ մարմին է եւ ունի սուբյեկտիվ ազդեցություն իր 
յուրաքանչյուր անդամի վրա: Ամեն դեպքում պատմականորեն հաստատված է, որ չնայած 
Եկեղեցին չի բացառել միստիցիզմդ բայց նաեւ միշտ առկա է եղել որոշակի սկեպտիկ 
մոտեցում որոշ միստիկ ուղղությունների հանդեպ, րնդ որում խոսքն այստեղ չի վերաբերում 
ուղղադավանությունից շեղվող հերձվածող կեղծ միստիկային:

Առհասարակ առկա է միստիկայի երկակի րնկալում: Քրիստնեական միստիցիզմն 
ամենից հաճախ առնչվել է քրիստոնյաների առանձին հոգեւոր առաջրնթացի հետ: 
Այդպիսի միստիկայի նպատակր Աստծու մտահայեցումն է, միավորումր Բացարձակի հետ, 
որր հենց Եկեղեցու թույլատրելի միստիկան է: Այս առումով միստիկան եւ ասկետիզմր' 
ճգնակեցությունդ այնպես են կապված միմյանց հետ, որ առանց ճգնակեցության հնարավոր 
չի դիտվում միստիկ առաջրնթացր, քանի որ ասկետիզմր սովորեցնում է պայքարել մեղսածին

9 В. Н Лосскии. Боговидение, М., 2006, с . 111.
10 Անդ, էջ 112:
11 Սուբյեկտիվի եւ օբյեկտիվի մասին տե՛՛ս Н. Бердяев, Философия свободы . М., 1989, էջ 206-209:



2011 Զ ՔՐԻՍՏՈՆԵԱԿԱՆ ՄԻՍՏԻՑԻԶՄԸ ԵՒ ԵԿԵՂԵՑԻՆ 57

կրքերի դեմ, մաքրվել թե՜ հոգեւոր, թե՜ ֆիզիկական առումով եւ միայն դրանից հետո արժանի 
լինել Աստծո մտահայեցմանր ու Նրա հետ միավորմանր: Արեւելքում այդպիսի միստիկներից 
էին Եւագր Պոնտացին, Մակար Եգիպտացին, Բարսեղ Մեծր, Արեւմուտքում' Հերոնիմոսր, 
Բենեդիկտոսր, Ֆրանչիսկոս Ասսիզացին եւ այլք: Այն երկու բառով կարելի է կոչել «սրբերի 
միստիկա»:

Բայց կա նաեւ ճանաչողական-գնոստիկյան միստիկա12, որր զբաղվում է 
արարչագործության աստվածային խորհուրդներով: Այսպիսի միստիցիզմր տվել է 
աստվածաբանական տեսությունների' աստվածաբանական կարծիքների լայն շարք: 
Այդպիսի միստիկներից էին Մ. էկհարտր, Ց. Բյոմեն, Ֆր. Բաադերր, Վլ. Սոլովյովր 
եւ ուրիշներ: Ահա թե ինչու Եկեղեցու պատմությունր ճանաչում է միստիկների, որոնք 
ճգնակեցական սխրանք չգործելով հանդերձ, կոչվում էին միստիկ: Նրանց միստիկան 
ուղղված էր տիեզերակառույցի ու մարդաբանության առեղծվածների բացահայտմանր:

Այս երկու տիպերր միեւնույն միստիցիզմի տարբեր կողմերն են: Եթե առաջինր 
ասկետիկ-մտահայեցողական է, ապա երկրորդր գոյի խորհուրդների ճանաչողական 
միստիկան է: Եկեղեցին հավանաբար բնապաշտական հիմք էր տեսնում ճանաչողական 
միստիկայի մեջ, եւ այդ էր Եկեղեցու հայտնի դիրքորոշման պատճառր, քանի որ 
հաճախ ոչ բոլոր քրիստոնեական գնոստիկ խորհրդապաշտներն էին շարունակում մնալ 
ուղղադավանության սահմաններում: Չափազանց մեծ զգուշավորություն էր պետք 
ցուցաբերել, որպեսզի ճանաչողությունր չվնասեր հավատին:

Եկեղեցու ուսմունքր, դոգմաներր եւս ամբողջովին միստիկական են այն ժամանակ, 
երբ դրանց փորձում են տալ ռացիոնալ բացատրություն եւ հարմարեցնել մարդկային 
բանականության չափանիշներին, ի հայտ է գալիս հերձվածր: Փաստորեն, աղանդների 
րնկալուման հիմքում րնկած է ռացիոնալր, մինչդեռ եկեղեցական գիտակցությունր 
խորհրդավոր է ու միստիկական: Քրիստոնյա միստիկներր Եկեղեցու միստիցիզմր ամենից 
առաջ տեսնում են նրա' Քրիստոսի միստիկ մարմինր լինելու մեջ (Եփես. Ա 22-23, Ե 32, 
Ցովհ. ԺԵ 1-8): Սակայն «կոպիտ սխալ կլիներ մտածել, թե միստիկ եկեղեցին Եկեղեցու 
անտեսանելի եւ հոգեւոր կողմին է վերաբերում բառի բողոքական րնկալման իմաստով: 
Եկեղեցին ոչ միայն հոգեւոր է ու անտեսանելի, այլ նաեւ մարմնավոր ու տեսանելի, եւ 
նրա մարմինր եւս միստիկական է, ինչպես նրա անտեսանելի ոգին»13: Ծածկվածն ու 
խորհրդավորր տեսանելի արտահայտություն են ստանում Եկեղեցու 7 խորհուրդների մեջ: 
Խորհուրդներր կատարելապես տեսանելի ու րմբռնելի չեն, սակայն բացատրվում են իբրեւ 
միստիկ երեւույթներ:

Ուստի Եկեղեցին եւ միստիկան անբաժանորեն հաստատված միություն են կազմում: 
Մարդկության պատմության մեջ որոշ պատճառներով միստիկայի հանդեպ սահմանած 
վերաբերմունքր սկիզբ է առնում Եկեղեցու' հավատքի պաշտպանության դիրքերից: 
Եկեղեցու մեծագույն հարգանք ու պատիվ վայելող հայրերից շատերր միստիկներ էին,

12 Այն պետք է տարբերել առաջին դարերի աղանդավորական գնոստիցիզմից, որր արեւելյան 
կրոնների, նորպլատոնականության, պյութագորականության ու քրիստոնեության սինկրետիկ- 
դուալիստական փիլիսոփայություն էր:

13 Անդ, էջ 211:
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որոնց սահմանած նորմերն ու մշակած ուսմունքներր Եկեղեցու վարդապետության հիմքն 
են կազմել: Եկեղեցու սրբերր եւս անխուսափելիորեն միստիկներ էին, այնպես որ պնդել, թե 
Եկեղեցին ու միստիցիզմր անհամատեղելի են, կոպիտ սխալ կլինի: Եկեղեցին վստահություն 
չէր րնծայում միայն այն տեսակի միստիկային, որտեղ չէր տեսնում բարեպաշտորեն 
արտահայտված ձգտումն առ աստվածճանաչողության: ճանաչողական միստիկայի 
նկատմամբ հակակրանքր Եկեղեցին բացատրում էր նրա աստվածտեսության ձգտման 
բացակայությամբ' գտնելով, որ բնության ճանաչողության միստիկ ձգտումր առանց Աստծո 
նատուրալիստական է (մոգության նման): Հաճախ այդպիսի հակում ունեցող միստիկներր 
համերաշխում էին այլ կրոններից առանձնացված միստիկաների հետ14, որի հետեւանքով 
անխուսափելի էր դառնում սինկրետիզմր, ինչից եւ տուժում էր հավատն ու այն, ինչ 
քրիստոնեական էր:

Ն. Բերդյաեւի «քաոսի միստիցիզմի» հայեցակարգր: Ն. Բերդյաեւր (1874-1948) Ի դարի 
լավագույն ռուս իդեալիստ փիլիսոփաներից մեկն է, որի ստեղծած համակարգր հաճախ 
Ուղղափառ Եկեղեցին օգտագործել է որպես սեփական դավանանքի հիմնավորման եւ 
ջատագովման միջոց: Ընդունված է նրա ուսմունքր համարել կրոնական էքզիստենցիալիզմի 
տարատեսակ, որտեղ պարզորոշ րնդգծվում է հեղինակի' իրերին ու երեւույթներին 
միստիկական տեսանկյունից դիտելու եւ բացատրություններ տալու հակվածությունդ Նա 
համամարդկային պատմությունր դիտում եւ րնկալում է քրիստոնեական աշխարհայացքին 
հատուկ կտրվածքով, մտորում թե՜ անցյալի, թե՜ ապագայի եւ թե՜ առավել եւս ներկայի 
մասին' յուրաքանչյուր դեպքում պահպանելով իր աշխարհայացքին հատուկ միստիկ 
մարդակենտրոնությունդ

Ն. Բերդյաեւր համարում է, որ «կրոնի սնուցող հիմքր միստիկան է. կրոնր քայքայվում 
է այն ժամանակ, երբ կտրվում է այդ արմատից»15: Միաժամանակ նա տեսնում է այն խառն 
ու բարդ շղթան, որր ներկայացնում է կրոն-միստիցիզմ հարաբերությունդ Ըստ նրա' կրոնր 
միշտ վախեցել է միստիցիզմից' դրա մեջ տեսնելով այլախոհություն եւ հերետիկոսություն, 
բայց նաեւ կրոնր միշտ ունեցել է միստիկայի կարիքր ավելի շատ, քան միստիցիզմր կրոնի, 
քանի որ միստիցիզմի առանձնահատկություններից մեկն էլ կրոնական պաշտամունքին 
բնորոշ ծիսակարգից եւ առօրեականից դուրս ու թաքնված լինելն է: Հետեւաբար, միստիկ 
աշխարհրնկալումր ճանաչողության րնդունված ձեւերից դուրս ճանաչողության հասնելու 
եզակի միջոց է: Կրոն-միստիցիզմ հարաբերություններում Ն. Բերդյաեւր տեսնում է 
հակամարտություն, որտեղ կրոնր ձգտում է իրեն ենթարկել, իր «հարթության վրա տեսնել 
միստիկայի ինքնագո եւ հաճախ բուռն տարերքր»16: Սակայն հեղինակր, այդուհանդերձ, 
գտնում է, որ միստիկան բանականից չափազանց վեր կանգնած երեւույթ է հասարակության 
սեփականությունր դառնալու համար, միստիկան միստիկա է իր սրբազան գաղտնիքով ու 
բազմության աչքից հեռու լինելով:

Էքզիստենցիալիստ փիլիսոփան, ձգտելով բացատրել միստիկայի ազդեցությունր

14 Օրինակ' միջնադարյան Եւրոպայում քրիստոնյա միստիկներն իրենց ուսմունքներում 
հաճախ ներառում էին կաբբալիստական շեշտեր, որի հետեւանքով կորսվում էր քրիստոնեական 
յուրահատկությունր: Այդպիսի միտում նկատելի է նաեւ մեր օրերում:

15 Н. А. Бердяев, Диалектика божественного и человеческого . М., 2003, с. 233.
16 Անդ, էջ 234:
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նվիրյալ անձի վրա, մեկնարկում է այն կետից, որ «միստիկան ոչ թե հոգեկան, այլ ոգեկան 
բնույթ ունի», որից հետո եզրակացնում է. «այն ոչ թե հոգեբանական, այլ ոգեշնչական 
երեւույթ է»17, քանի որ միստիկ մտահայեցման րնթացքում մարդր դուրս է գալիս իր ներփակ 
հոգեկան աշխարհից ու շփվում ամբողջ գոյի ոգեկան սկզբնապատճառի հետ: Հակադրվելով 
բողոքական այն պնդմանր, թե միստիկան բացարձակ ինդիվիդուալ դիմագիծ ունի, Ն. 
Բերդյաեւր սահմանում է. «միստիկան ինդիվիդուալիզմի հաղթահարումն է, .... այն խորր 
ներանձնական է, բայցեւ հաղթահարում է ինդիվիդուալր»18:

Ն. Բերդյաեւի ինքնատիպ մոտեցումր միստիկայի հանդեպ սուբյեկտիվի եւ օբյեկտիվի 
նմանօրինակ տարբերակման մեջ է: Ստացվում է, որ միստիցիզմր անգամ դույզն-ինչ 
սուբյեկտիվ չէ, ավելին' այն գերազանցում է ինչպես սուբյեկտիվր, այնպես էլ օբյեկտիվր, 
քանի որ այս երկու հասկացությունների հակադրության ելքր կամ լուծումն է: Միստիկան' 
իրական եւ ոչ երեւութական, արթուն է իրականության ճանաչողության եւ հայտնաբերման 
մեջ: Ըստ նրա' ճշմարիտ խորհրդապաշտր նա է, ով իրականր տարբերակում է 
երեւակայականից:

Միստիկան, րստ Բերդյաեւի, բաժանվում է 2 տիպի19'
ա. Հոգեկան կատարելագործմանր նպաստող միստիկա, որի վերջնական նպատակր 

Աստծուն մոտենալն է,
բ. Արարչագործության գաղտնիքներր բացահայտող ճանաչողական միստիկա: 
Եկեղեցու միստիկան 1-ին տիպին է պատկանում: Այստեղ շեշտադրվում է

բարոյագործնական, ասկետիկ հանգամանքր: Այս տեսակի միստիկան ուսուցանում է 
աշխարհից հեռանալ, հրաժարվել եւ կենտրոնանալ Աստծու անսահմանության վրա: 
Բայց կա նաեւ գնոստիկական' ճանաչողական միստիկա, որի մեջ մտնում են Կաբբալան' 
հրեական միստիկան, նորպլատոնականությունր, ինչպես նաեւ քրիստոնեական առանձին 
միստիկների' Մ. էկհարտի, Յ. Բյոմեի խորհրդապաշտությունր: Ընդունված կարծիք է' 
Եկեղեցին ունեցել է որոշակի նախանձախնդիր վերաբերմունք այս կարգին պատկանող 
միստիկ ճանաչողության հանդեպ: Այս տիպի գնոսիսր հաճախ զուգորդվում էր բացասականի 
հետ, ուստի այն երկար ժամանակ թույլատրելի սահմանից դուրս էր գտնվում: Եւ չնայած 
հեղինակր մեծ տեղ է հատկացնում այս տեսակ ճանաչողությանր, միաժամանակ րնդգծում 
է, որ միայն Եկեղեցու միստիցիզմն է իրապես միավորման եւ վերափոխման միստիցիզմ: 
Այն Աստվածամարդու' «Լոգոսի մարմնավորման միստիցիզմն է»20, իսկ Եկեղեցուց դուրս 
միստիկան քաոսային է, խավարակիր, քանի որ այն կտրված է Բանն Աստծուց: Այս 
եզրահանգմանր Բերդյաեւր գալիս է միանգամայն օրինաչափորեն' ցույց տալով Եկեղեցուց 
դուրս գտնվող միստիկայի էական շեղումներր:

Եկեղեցուց դուրս միստիկան սովորաբար սպիրիտուլիստական է. այդպես են 
գնոստիկյան ու թեոսոֆիկ, սուբյեկտիվ փորձառության վրա հիմնված, ինչպես նաեւ 
բողոքական միստիկաներր: Այստեղ ամենայն նյութականր մի կողմ է թողնվում: Մինչդեռ

17 Անդ, էջ 237:
18 Անդ, էջ 234:
19 Տե՜՛ս անդ, էջ 244: Հեղինակր «միստիկա» ասելով հասկանում է ճշմարիտ միստիկան, որից դուրս 

են մոգությունր եւ սպիրիտիզմր: Այս սկզբունքով էլ նա առանձնացնում է նշվող կետերր:
20 Н.Бердяев, Философия свободы, с. 211.
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Եկեղեցու միստիկան նաեւ նյութի, մարմնի մաքրագործման խորհուրդն է պարունակում, քանի 
որ Որդու մարդեղացման նպատակր նաեւ մարդկային մարմնի, նյութի փրկության համար 
էր: Իսկ գնոստիցիզմր բացառում էր նյութի մաքրագործումր, քանի որ դրա սկզբնավորում 
տեսնում էր այլ' միայն բացասականր արարող հիմքից, ուստի այդ «միստիկան զարգացում 
չունի, այն ամուլ է, քանի որ սպիրիտուալիստական է եւ վերափոխվելու ունակ չէ»21:

Նույնր ասվում է հինդուիստական միստիցիզմի մասին. այն եւս կորել է հոգու որոնման 
ճանապարհին, քանի որ չի փնտրում իր վերադարձր' դեպի համամամարդկայինր: Նույնպես 
եւ աղանդավորական միստիկան իրեն օտարում է համամարդկային պատմությունից, 
րնդհանուր մարմնից, այն չափազանց սուբյեկտիվ է եւ անսահմանորեն հեռու օբյեկտիվից:

Ուստի Ն. Բերդյաեւն րնդգծում է. քանի որ վերր նշված միստիկան ամուլ է, հետեւաբար 
նաեւ վնասակար է. «Աշխարհր պետք ունի ակտիվ, կամային, արական, արեւային 
միստիկայի: Մարդկության քայլերին զուգրնթաց միստիկան վերածվում է պասսիվ, 
կանացի, լուսնային միստիկայի. դա հանգեցնում է քաոսի' ի սկզբանե իգական մի 
տարերքի»22: Դա տեղի է ունենում այն ժամանակ, երբ Լոգոսր չի տիրապետում կանացի 
տարերքին, այսինքն' պասսիվր գերիշխում է: Մինչդեռ Եկեղեցու ներսում պահպանվում 
է հավասարակշռությունդ քանի որ Փեսան եւ Հարսր' Քրիստոսր եւ Եկեղեցին կապված 
են միմյանց հետ հավիտենական օրինաչափ կապով, ինչր բացակայում է այդ շրջանակից 
դուրս: Հեղինակր բերում է նաեւ հետեւյալ փոխաբերությունդ «Ոչ եկեղեցական միստիկայի 
համար կանացիությունր շարունակվում է կոչվել «Եւա», որր գայթակղում ու թուլացնում է, 
եւ միայն Եկեղեցու միստիցիզմին է հատուկ կանացին տեսնել Ս. Կույս Մարիամի կերպարի 
մեջ»23:

Այսպիսով, Ն. Բերդյաեւր լայնացնում է միստիկայի րնկալումն ու նշանակությունդ 
Ըստ նրա «քաոսի» միստիկան չի կարող իր պասսիվությամբ հավակնել դառնալու 
միստիկային տրվող սահմանումների հիմք. այն չի կարող իր պասսիվությամբ դառնալ 
ստեղծագործ ուժ, քանի դեռ չի վերածվել ակտիվ տարերքի եւ վերադարձել պատմության 
գիրկդ Ըստ Բերդյաեւի' միստիկայի օբյեկտիվացումր կարող է նպաստել Եկեղեցու հետ 
նրա մերձեցմանդ նա բերում է Ց. Բյոմեի (1575-1624) միստիցիզմի օրինակր, որր հետամուտ 
էր դրան: Մերձեցման արդյունքում եկեղեցական համրնդհանուր րնկալումր դառնում է 
առավել միստիկական, իսկ միստիկան' ավելի եկեղեցական24:

Նա շեշտում է Եկեղեցու թե՜ տեսանելի եւ թե՛ անտեսանելի կողմերր' միաժամանակ 
րնդգծելով, որ սխալ է միայն անտեսանելի Եկեղեցին որպես ճշմարիտ Եկեղեցի րնդունելու 
մոլորությունդ Եւ Եկեղեցու տեսանելի «մարմինր», եւ անտեսանելի Հոգին հավասարաչափ 
միստիկ են, որոնք ռացիոնալ սահմանումների չեն ենթարկվում: Ն. Բերդյաեւր տեսնում է 
միստիկ հիմքր Եկեղեցու ամեն տարրի մեջ' սկսած ծեսերից մինչեւ «Քրիստոսի միստիկ

21 Անդ, էջ 209:
22 Անդ, էջ 210: Արական եւ իգական տարերքներր մեկ հակադրամիասնություն են կազմում, 

որր պահպանում է այդ երկուսի հավասարակշռությունդ Մեկի կամ մյուսի գերակշռելու դեպքում 
համակարգր խախտվում է: Տե՛՛ս նաեւ “Мифы народов мира” (энцикл. словарь в 2-х томах), Т.1, 
М., 1991, էջ 547.

23 Անդ, էջ 211:
24 Տե՛՛ս անդ, էջ 212:
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մարմին» լինելր: Ահա թե ինչու, րստ նրա, Եկեղեցուց դուրս միստիկան քաոսային է, քանի 
որ ճշմարիտ միստիկան բնույթով միստիկական է ամեն հարցում:

Միստիկ ավանդույթր քրիստոնյա Արեւելքում եւ Արեւմուտքում (համեմատական 
համառոտ անդրադարձ): 1054թ. քաղկեդոնական եկեղեցու պառակտումր դրոշմ թողեց 
աստվածաբանության հետագա զարգացման վրա: Սկսած այդ պառակտումից եւ այդուհետ 
Արեւմտյան Կաթոլիկ եւ Արեւելյան Ուղղափառ եկեղեցիների ճամփաներն ուրվագծվեցին 
ինքնուրույն: Այն, ինչ նախորդում էր բաժանմանր, րնդհանուր է համարվում թե՜ մեկի, թե՜ 
մյուսի համար: Ուղղափառ եւ Կաթոլիկ միստիկաների տարբերություններր նշելիս նախ եւ 
առաջ պետք է շեշտր դնել միստիկ ուղիների եւ փորձառությունների տարբերությունների 
վրա: Արեւմտյան միստիցիզմի մասին խոսելիս պետք է ամենից առաջ հաշվի առնել այն 
փաստր, որ այն կազմավորվում էր արդեն իսկ ստեղծված ուսմունքների հիման վրա, որի 
հետեւանքով տեղի չէր ունենում միստիցիզմի էտապային, աստիճանական զարգացում' 
աստվածճանաչողությանր նպատակաուղղված նորանոր ճշմարտություների վերհանմամբ: 
Նորությունր միստիկ ուղղություների ի հայտ գալն էր, որոնք միեւնույն հիմքի վրա առաջ 
էին քաշում տարբեր բացատրություններ: Ահա թե ինչու կաթոլիկյան միստիցիզմի մասին 
խոսելիս պետք է որոշակիացնել, թե միստիկ ո՛ր դպրոցի մասին է խոսքր:

Արեւմտյան միստիկ ուղղությունների վարդապետական սկզբնաղբյուրներն էին 
Դիոնիսիոս Արիսպագացու, Օգոստինոս Երանելիի գործերր: Դիոնիսիոս Արիսպագացու 
մտահայեցողությունր կաթոլիկյան ուսմունքին հարմարեցրեց Հովհան Սկոտ Էրիուգենր25, 
իսկ Օգոստինոս Երանելիի ուսմունքին ավարտուն միստիկ ուղղվածություն հաղորդեցին 
Բերնարդոս Կլերվսոցին (1090-1153) ու նրա հետեւորդներր, օգոստինական Սեն- 
Վիկտորյան դպրոցի աստվածաբաններր, Տովաննի Բոնավենտուրան (1221-1274): 
Կաթոլիկյան խոշոր միստիկ ավանդույթներով հայտնի են նաեւ ֆրանցիսկյան եւ 
դոմինիկյան միաբանություններր26:

Օգոստինականության եւ նորպլատոնականության միակցում էր Թովմա Գեմբացու 
(1380-1471) միստիցիզմր: Հետագայում Վերածնունդն ու Ռեֆորմացիան ներազդեցին 
նաեւ կաթոլիկյան միստիցիզմի վրա. միստիցիզմր սկսեց կրել ավելի բարոյագործնական 
ուղղվածություն: Գործնական միստիցիզմի ներկայացուցիչներից էին Ս. Թերեզա Ավիլացին 
(1515-1582), ճիզվիտներ Խուան դե լա Կրուսր (1542-1591), Իգնատիոս Լոյոլան (1491-1556) 
եւ այլք:

Օգոստինական միստիցիզմր հենվում էր Օգոստինոս Երանելիի «Եռակի գիտության» 
կամ մարդու 3 զգայական հարթությունների' «Երեք աչքերի» վերաբերյալ սկզբունքի վրա, 
համաձայ ն որի 1-ին աչքր ծառայում է զգայական աշխարհի րնկալմանր, որր մարդու անկումից

25 Հ. Սկոտ Էրիուգենր (810-877) համարվում է առաջին միստիկ փիլիսոփան Արեւմուտքում: Նա 
ձգտում էր համադրել արեւմտյան եւ արեւելյան խորհրդապաշտական արժեքներր, բայց դա նրան 
չհաջողվեց: Էրիուգենր իր մտահանգումներում չկարողացավ խուսափել ոչ միայն ուղղադավանությանր 
հակադրվելուց, այլեւ ինքն իրեն հակասելուց: Էրիուգենի ուսմունքր կաթոլիկ եկեղեցին վաղ ճանաչեց 
հերետիկոսական, որի հետեւանքով այն մնաց առանց արձագանքի:

26 Ֆրանցիսկյան միստիկայի ներկայացուցիչներից էին Անգելա Ֆոլինացին (1248-1309), 
Մարգարիտա Կարտոնացին (1247-1297), իսկ դոմինիկյան կամ գերմանական միստիկայի խոշոր 
հեղինակներից էին Դ. Ֆրեյբուրգցին (1250-1310), Մասյտեր Էկհարտր (1260-1327), Գ. Սուզոն 
(1295-1366), Հ. Տաուլերր (1330-1361), Յ. վան Ռյուիսբրոքր (1293/1294-1381):
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հետո գրեթե չի ենթարկվել փոփոխության, 2-րդր' մարդու ներաշխարհի րնկալմանր, 
որր տեսնում է աղոտ' մեղսագործության հետեւանքով, եւ 3-րդր ու ամենակարեւորր' 
աստվածճանաչողությանն ու Աստծու մտահայեցմանր ծառայող աչքր գրեթե ամբողջովին 
կուրացել է: Միստիկ րնթացքր վերջինիս աստիճանական վերականգնմանն է ուղղված:

Կաթոլիկյան աստվածաբանության մեջ չկա այնպիսի բնագավառ, որտեղ զեղչված 
լինեն Օգոստինոսի' մեղքի մասին վարդապետությունդ մարդու կամքի մասին ու շնորհի 
միջոցով արդարացվելու ուսմունքներր27: Այդպիսի օգոստինական կնիք ունեն Բերնարդոս 
Կլերվոսցու «Քրիստոսի սիրո միստիցիզմր» եւ Հուգո Սեն-Վիկտորացու (1096/97- 
1141)28 միստիկաներր: Նշելի է, որ մինչ Թ դարր Արեւմտյան եկեղեցին հաստատել էր 
ակնառու զգուշավորություն խորհրդապաշտության նկատմամբ' գտնելով, որ միստիկայի 
ներկայությունր լավագույնս չի անդրադառնա Հռոմեա-կաթոլիկ Եկեղեցու արժեհամակարգի 
վրա: Սակայն արդեն Թ-ԺԲ դդ միստիցիզմի նկատմամբ տրամադրվածությունր փոխվեց:

Բերնարդոս Կլերվոսցու միստիցիզմի հիմքր եւ բարձրակետր Աստծու նկատմամբ 
սերն է: Մտահայելով Քրիստոսի երկրային կյանքր եւ Նրա չարչարանքներր' մարդր 
սովորում է նմանվել Նրան29, որի հետեւանքով մարդր սկսում է սիրել մարդկային 
մեղքերի համար չարչարանքներ կրած Փրկչին: Այդ սերր հանգեցնում է քրիստոնեական 
կյանքի բարձրակետին' մարդկային հոգու եւ Լոգոսի միավորմանր, որր Բերնարդր 
նմանեցնում է հարսի ու փեսայի ամուսնությանդ Այդ րնթացքում հոգին Լոգոսի շնորհիվ 
ազատվում է մարմնական մեղսալի շղթաներից ու միանում Լոգոսի հետ: Այսինքն, 
էքստատիկ կատարելությամբ է միայն մարդր հասնում աստվածճա- նաչողության: 
Բերնարդոս Կլերվոսցու այս ուսմունքի մեջ կարելի է տեսնել աստվածային շնորհի մասին 
օգոստինական վարդապետությունդ Բերնարդոս Կլերվոսցին հաստատում է, որ այդ 
«էքստատիկ կատարելությանդ» մարդր պետք է նախապատրաստվի «խոնարհության 12 
աստիճաններով» անցնելով. աստվածտեսությունր առանց դրա հնարավոր չէ, բայցեւ Սուրբ 
Հոգու շնորհն է միմիայն արժանացնում մարդուն դրան:

Սենվիկտորյան նշանավոր միստիկներից էր Հուգոն: Նա չէր բացառում սխոլաստիկ 
ազատ արվեստներր խորհրդապաշտությամբ լրացվելու դեպքում: Ըստ նրա' Աստծու հետ 
կապր կարող է իրականանալ մարդկային «ես»-ի հաղթահարմամբ: Նոր քայլ էր միստիկ 
աստվածաբանության ինտուիտիվ ճանաչողության հետ մեկտեղ ռացիոնալ գիտելիքի 
կարեւորումդ

Այսպիսով, Արեւմտյան միստիկան ուներ Արեւելյանից տարբեր վարդապետական 
սկզբունքներ, որոնք հիմնարար նշանակություն ունեին միստիկ սահմանումների համար:

27 Տե՛՛ս "Христианство” (энцикл. словарь) . Т. I, М., 1993, էջ 125-126:
28 Սեն-վիկտորյան դպրոցի ներկայացուցիչ. նրան հետագայում կոչեցին «Երկրորդ Օգոստինոս»: 

Հայտնի են նաեւ նույն դպրոցի փայլուն ներկայացուցիչներ Ռիշար Սեն-Վիկտորացին («մեծն 
մտահայեցող») եւ Վալտեր Սեն-Վիկտորացին:

29 Այս կետր խոր կնիք թողեց Կաթոլիկ աստվածաբանության վրա: Քրիստոսին, Նրա 
չարչարանքներին նմանակելու այս ուսմունքից է, որ միմիայն Կաթոլիկ Եկեղեցու դավանորդների 
շարքերում են լինում «ստիգմատներ»' Քրիստոսի վերքերի տեղում հոգեկան ու հավատքային լարումից 
իրենց մարմնի վրա խոցեր կրող հավատացյալներ. այս երեւույթր դեռեւս մնում է անբացատրելի 
գիտական տեսանկյունից: Կաթոլիկներր գտնում են, որ առաջին ստիգմատր եղել է Պողոս առաքյալր' 
նկատի ունենալով Եփես. Զ 6, Փիլիպ. Ա 13, Ա Տիմ. Ա 16 հատվածներր:
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Սակայն Արեւելյան ու Արեւմտյան խորհրդապաշտության ճամփաբաժանր վերջնականորեն 
հաստատվում է աստվածտեսության հարցում, երբ ԺԴ դարում բուռն քննարկումներ էին 
ծավալվում աստվածճանաչողության' հնարավոր լինել-չլինելու խնդրի շուրջ: Այս հարցր ի 
հայտ եկավ Աստվածային էության եւ Նրա էներգիաների տարբերակման վեճերի ժամանակ' 
1341 թ., 1351 թ., 1368 թ. Կ. Պոլսի ժողովներում: Բոլոր երեք ժողովների րնթացքում 
սահմանվեց, որ Աստծո էությունր բացարձակապես անճանաչելի է արարածների համար, 
այն ճանաչողության օբյեկտ չի կարող լինել անգամ երանության մեջ գտնվող մարդկանց 
եւ ոչ էլ հրեշտակների համար: Մարդկանց համար աստվածճանաչողությունր հնարավոր 
է միայն աստվածային անստեղծ ու աստվածացմանր տանող էներգիաների շնորհիվ. 
աստվածային էությունր անհասանելի է արարածների համար:

Միանգամայն այլ դիրքորոշում էր տիրում Արեւմուտքում: Վերեւում նշված
ժողովների հրավիրման պատճառր աթոսյան իսիխաստ Գրիգոր Պալամասի (1296
1359) եւ կալաբրացի վանական Բաղաամ Կալաբրացու աստվածաբանական վեճն 
էր: Վիճաբանությունն սկսվում է 1339 թ., երբ Կալաբրացին հանդես է գալիս ոչ միայն 
իսիխաստական կենսակերպի եւ աղոթական մենակեցության քննադատությամբ, այլեւ 
մեղադրում է նրանց մեսսալիական աղանդի հետ աղերսներ ունենալու մեջ: Վերջին 
մեղադրանքի պատճառն այն էր, որ Կալաբրացին քննադատում էր իսիխաստներին' 
մատերիական կեղծ աստվածտեսության մեջ: Այստեղ խոսքր վերաբերում է Թաբոր 
լեռան վրա Քրիստոսի պայծառակերպության լույսի բնույթին: Բաղաամր գտնում էր, որ 
դա նյութական երեւույթ էր, ոչ ավելին, եւ քանի որ իսիխաստներր պնդում էին, որ իրենց 
էքստատիկ տեսիլքներում իրենք տեսնում էին միեւնույն այդ լույսր, ապա Բաղաամր 
նրանց աստվածտեսության ու աստվածճանաչողության աստվածային ճշմարիտ հիմքր 
կասկածի տակ էր դնում: Գրիգոր Պալամասր պնդում է, որ այդ լույսր ոչ նյութական է, ոչ 
էլ' հոգեւոր, այլ' աստվածային եւ անստեղծ: Ահա այստեղից նա սկսում է բացահայտել 
իսիխաստական մտահայեցման առանձնահատկություններդ Աստված վեր է նյութական 
կեցությունից, քանզի Իր էության մեջ բացարձակապես անհասանելի է եւ չկա որեւէ 
համաբնութենականություն աստվածայինի եւ մտայինի միջեւ, որի թվում է ինչպես մարդու, 
այնպես էլ հրեշտակների միտքր: Աստվածտեսությունր, րստ Պալամայի, տեղի է ունենում 
աստվածային շնորհով' Նրա ներգործությամբ. այդ է պատճառր, որ աստվածտեսության 
մասին խոսելր կամ էլ նկարագրելր դժվար է եւ անհնարին, քանզի այն գերզգայական է: 
Աստծո հետ միավորումր վեր է ամեն գիտությունից, իսկ Լույսն ստացած մարդն ինքն է 
դառնում լույս: Աստվածճանաչողությունր տեղի է ունենում մաքրագործման արդյունքում, 
որի հետ համրնթաց է սերն առ Աստված. «Աստված հայտնվում է Իրեն սիրողներին եւ Իր 
կողմից սիրվածներին»30:

Եւ չնայած Կալաբրացու աստվածաբանությունր նզովվեց ժողովների րնթացքում, 
սակայն Արեւմուտքում իրավիճակր մնաց անփոփոխ եւ մինչեւ մեր օրերր առկախ 
վիճակում է Կաթոլիկ Եկեղեցու վերաբերմունքր Գրիգոր Պալամասի աստվածաբանության 
հանդեպ: Կաթոլիկներր մշակեցին У18ю Ьеаէа-ի տեսությունր31, որի համաձայն հնարավոր է

30 В.Н . Лосский, Боговидение . М., 2006, с. 447.
31 Տե՛՛ս անդ, էջ 316-318:
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համարվում երանության մեջ գտնվողների աստվածային Էության հայումր մինչ Քրիստոսի 
Երկրորդ Գալուստն ու վերջնական երանության հաստատումր: 1336 թ. Բենեդիկտոս ԺԲ 
պապր, քննադատելով իր նախորդի' Հովհաննես ԻԲ պապի դիրքորոշումր, համաձայն որի 
աստվածտեսությունր «երես առ երես» հնարավոր կլինի միայն համրնզհանուր հարությունից 
հետո, սահմանում է, որ աստվածային Էության մտահայումր հնարավոր է մինչ Երկրորդ 
Գալուստր32:

Կաթոլիկ հեղինակներից շատերր պալամիստական աշխարհայացքր համարում էին (եւ 
մինչ օրս համարում են) վտանգավոր նորամուծություն, իսկ Պալամասի հակառակորդներին 
տեսնում էին քրիստոնյա Արեւելքի եւ Արեւմուտքի րնդհանուր շահերի պաշտպանների 
դերում: Իսիխաստական աստվածտեսությունր մինչեւ վերջ մնաց բյուզանդական
միստիցիզմի շրջանակներում: Փոխարենր առաջացած վիճաբանության արդյունքում 
ծնվեցին վարդապետական ու խորհրդապաշտական նոր կարծիքներ ու տեսություններ, 
որոնք Արեւելքում մեծ դերակատարություն ունեցան ու տվեցին բազում աստվածաբանական 
հարցերի լուծումներ:

Ամեն դեպքում Արեւելյան եւ Արեւմտյան միստիկաներր հավասարապես 
քրիստոնեական միստիկաներ են: Կաթոլիկ միստիկան ավելի քրիստոսակենտրոն է եւ 
ավելի մարդաբանական ուղղվածություն ունի, որի հետեւանքով կարեւորվում է մարդու 
մասնակցությունր քավության գործում սեփական տառապանքների միջոցով: Կաթոլիկյան 
միստիկայի առավելությունների թվում պետք է նշել այն, որ մանրամասնորեն մշակված 
է մարդու միստիկ վերհառնումի ուղին. այն խիստ օրինակարգված է ու դիսցիպլինար: 
Արեւելյան միստիկան չունի զուտ կաթոլիկյան' Խուան դե լա Կրուսի սահմանած բանական 
մահվան ուղու (լատ. ոաէ оЫсиге) վրա կենտրոնացումր, փոխարենր առկա է ճգնակեցական 
սխրանքր: Արեւելքր նաեւ չի հակադրում բնականն ու գերբնականր, ինչպես դա անում է 
սխոլաստիկայի ազդեցությունր կրած կաթոլիկյան միստիկան: Յուրաքանչյուրն ունի 
աշխարհայացքային ինքնուրույնություն, բայցեւ' միակ նպատակ' աստվածացում, այն, ինչ 
վերագտել է մարդր Քրիստոսի շնորհիվ:

Եկեղեցու միստիցիզմր եւ համամարդկային պատմությունր: Քրիստոնեական
միստիցիզմր միայն սրբերի միստիցիզմր չէ եւ ոչ էլ առավել եւս տիեզերակառույցի 
խորհուրդների մեջ խորամուխ եղած ճանաչողական միստիցիզմր: Չափազանց տարօրինակ 
կլիներ քրիստոնեական սկզբունքներին ու հավատքին հակառակ աստվածային 
ողորմածությունն ու փրկությունր հասանելի դարձնել միայն առանձին րնտրյալների: 
Քրիստոնեությունր երկբայություններ չհանդուրժող, մարդկությանն րնծայված 
հայտնություն է, որի ճշմարտություններր բաց են մարդկության առջեւ, ուստի առավել եւս 
նրա իսկ համակարգի ներսում գոյություն չունի դասակարգում' վերնախավ ու ստորին խավ 
տարբերակմամբ: Միստիցիզմր գործում է մարդու հոգեւոր մաքառումների ու ձգտումների 
ոլորտում. այն մի կողմից աստվածային շնորհների ազդեցության ու մյուս կողմից' մարդու

32 Բենեդիկտոս ԺԲ (1334-1342) հինգ տարի անց' 1341 թ., քննելով ունիթորական հայերի 
դիրքորոշումներր հավատքային տարբեր հարցերում, այլ խնդիրների հետ մեկտեղ նրանց քննադատում 
էր աստվածային Էության ճանաչողության հնարավոր լինելր ժխտելու մեջ: Այս խնդրին է նվիրված 
Ռիչարդ Ֆիցռալֆի “Бе զսշտէւօոՖստ Агтешогит” աշխատությունր: Տես անդ, էջ 316, 323-324:
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ազատկամային րնտրության արդյունքն է: Ուստի որպես շնորհ Եկեղեցին քրիստոնյաների 
համար հասանելի է դարձրել Բացարձակի հետ հաղորդակցումր Ս. Խորհուրդների միջոցով:

Քրիստոնեությունից անբաժանելի է միստիկան, սակայն նաեւ պնդել, որ Եկեղեցին 
ամբողջովին ներծծված է միստիկայով, որ կյանքր Եկեղեցու մեջ ամբողջովին աշխարհից 
կտրված միստիկ կյանք է ենթադրում, սխալ կլինի: Եկեղեցին միաժամանակ տեսանելի 
է եւ անտեսանելի, ինչպես մարդու մարմինն է տեսանելի եւ հոգին' անտեսանելի, ինչպես 
նաեւ կոպիտ սխալ կլինի բաժանել միստիցիզմր Եկեղեցու տեսանելի մարմնից ու վերագրել 
միայն նրա անտեսանելի ոգուն: Եկեղեցին Քրիստոսի միստիկ մարմինն է եւ որպես 
այդպիսին չի կարող ենթակա լինել սահմանափակումների ու տարանջատման: Եկեղեցին 
նաեւ ինքնամաքրվող է. «Ես եմ որթատունկր, իսկ դուք' ճյուղերր: Ով բնակվում է իմ մեջ, եւ 
ես նրա մեջ, նա շատ պտուղ է տալիս... Եթե մեկր իմ վրա հաստատված չէ, նա ճյուղի նման 
դուրս կնետվի եւ կչորանա» (Յովհ. ԺԵ 6-7):

Եկեղեցու դոգմաներր միստիկական են, իսկ հերետիկոսություններն ու աղանդներր 
հակված են ռացիոնալիզմին: Եկեղեցու հաստատած դոգմաներր արտահայտում են 
վերմարդկային բանականությունր: Այդ է պատճառր, որ դրանց նկատմամբ ռացիոնալ 
մոտեցում ցուցաբերելր սխալ է, ինչր, սակայն, բնորոշ է աղանդներին: Եկեղեցուց 
զատված' աղանդներր միշտ էլ հակված են եղել ռացիոնալիզմին, միշտ էլ հակված 
են եղել երեւույթներր սուբյեկտիվ բանականի սահմանների մեջ տեղավորելուն: 
Արիոսականությունր, նեստորականությունդ եվտիքականությունր, հոգեմարտությունր եւ 
մյուս աղանդներր կրում էին այդ սահմանափակ մտածողության կնիքր, որի պատճառով 
նրանց համար դժվարրմբռնելի էին դառնում Երրորդության, Հոր եւ Որդու համագոյության, 
Աստծո մարդեղության խորհուրդներդ Աղանդավորական միտքր Քրիստոսին րնդունում 
է կա՜մ որպես Աստված, կա՛մ որպես մարդ. բացակայում է Աստվածամարդու խորհուրդդ 
հետեւաբար նաեւ մարդու աստվածճանաչողության ու աստվածացման րնթացքն ու 
նպատակդ Փաստորեն, Եկեղեցին նաեւ միստիկ ավանդույթի պահպանողն ու փոխանցողն 
է, Եկեղեցին է ինքնամերժումի ճանապահով րնթացած իր հավատացյալներին սրբերի 
դասր կարգողդ Եկեղեցու միստիկ ուսուցիչներն էին ուղղադավանության պաշտպաններն 
ու ջատագովներդ ովքեր պայքարում էին հավատքի զենքով, գիտությունն ի սպաս էին 
դնում հավատքին' ասելով. «Հավատում եմ, որ գիտենամ»33: Եւ նրանց պայքարր պսակվեց 
հաջողությամբ:

Եկեղեցու միստիկ մտածողությունր նպաստել է Եկեղեցու առաջրնթացին: Միստիկ 
մտածողությունր բնորոշ է քրիստոնեությանդ ավելին' անբաժանելի է նրանից: 
ժամանակակից աշխարհդ չնայած աշխարհականացման համրնդհանուր րնթացքին, 
աննախադեպ հետաքրքրություն է ցուցաբերում միստիկայի հանդեպ: Ցավոք, մարդիկ 
հաճախ հոգեւոր ապաստան են փնտրում ցանկացած տեսակի միստիկայի մեջ' հետամուտ 
լինելով գտնելու իրականությունից, հոգեկան ապրումներից' թեկուզ ժամանակավորապես 
կտրվելու միջոց: Սակայն միստիկան ճանաչողություն է եւ ոչ երբեք ճնշող գործոններից 
արհեստականորեն թաքնվելու ձեւ:

33 Անսելմոս Քենթեբերցու (1033-1109) արտահայտությունն է (լատ. Сгейо սէ МеШдаш), տե՜՛ս 
“История религии” (под общ . ред . Яблокова И . Н.) . Т. 2, М., 2002, էջ 285:
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Անցյալ դարի կեսերից սկսած աննախադեպ տեմպով աճում է միստիկ- 
էզոթերիկ ուսմունքների նկատմամբ հետաքրքրությունր, մինչդեռ առաջին հայացքից 
աշխարհականացման ուղին բռնած հասարակությունր պետք է, որ իր հետաքրքրությունների 
ոլորտում ամենից ավելի նվազ րնդգրկեր ու տեղ հատկացներ դրանց, քանի որ 
կանխատեսվում էր թե՜ կրոնականության, թե՜ էզոթերիզմի կտրուկ հետրնթաց: Բայց 
իրականացավ հակառակ երեւույթր, անգամ սկսեցին վերածնվել վաղուց ի վեր ասպարեզից 
հեռացած հնագույն էզոթերիկ ուսմունքներր: Բազմազան կրոնական համայնքներր' 
ամենախայտաբղետ ուսմունքներով, ծեսով ու անհասկանալի սինկրետիզմով, ստեղծում էին 
այն պատկերր, թե տեղի է ունենում «կրոնական վերածնունդ», «հոգեւոր հեղափոխություն», 
«նոր ռեֆորմացիա», սակայն այսպիսի որակումներր տրվում էին' առանց քննելու երեւույթի 
մանրամասներն ու հնարավոր հետեւանքներր: Կանխատեսումներր ճիշտ դուրս եկան 
միայն մեկ բանում. նվազեց Եկեղեցի այցելողների թիվր' ի հաշիվ նոր աղանդներին 
հարողների, ինչպես նաեւ րնդարձակվեցին այն մարդկանց շարքերր, ովքեր առհասարակ 
իրենց չեն համարում որեւէ կրոնի հետեւորդ: Սա կարելի է համարել օրինաչափ, եթե 
հաշվի առնենք հասարակության այն ներքին, միգուցե ենթագիտակցական տագնապր 
աշխարհականացման հանդեպ, որն ստիպում է հաղթահարելու ուղիներ փնտրել: «Նման 
ներքին տագնապ միգուցե զգացել է միայն անտիկ աշխարհր իր մայրամուտին, եւ ինչպես 
սովորաբար լինում է այդպիսի ժամանակաշրջաններում, երբ տեղի է ունենում միստիկ 
վերածնունդ»34: Սակայն նման միստիկ վերածնունդր դեռ չի նշանակում, որ այն իր հետ 
անպատճառ բերելու է դրականր. չի կարելի դրական համարել հասարակության շերտերի 
ձգտումն առ անհայտ, ամենից հաճախ' նորահայտ էզոթերիկ ուսմունքներն ու աղանդներր, 
որոնց մեջ չկար կրոնական օբյեկտիվ գիտակցություն:

Ինչպես բազմիցս վերր նշվեց, միստիկան ու կրոնր միասին կազմում են մի համակարգ, 
որից մեկին կամ մյուսին առանձնացնելու դեպքում խախտվում է ամբողջությունր: Միստիկան 
կրոնից անջատ ի հայտ գալու դեպքում ստացվում է վերր նշված ժամանակակից պատկերր: 
Չոր ու կրոնից կտրված միստիցիզմր իր հետեւորդներին միայն առաջարկում է խորհուրդ 
առանց ներքին րնկալման: Իր հերթին կրոնր եւս միստիկ առանցքից շեղվելու դեպքում 
հանգում է անցանկալի հետեւանքների:

Կրոն-միստիցիզմ հարաբերությունների պարզաբանումն ու վերարծարծումն 
ունի արդիական կարեւորություն: Ցուրաքանչյուր միստիկա ունի սեփական ուսմունքի 
ճշմարտացիության նկատմամբ համոզվածություն, այդ պատճառով դրական եւ 
բացասական, ճշմարիտ եւ կեղծ միստիկաներր միմյանցից տարբերելիս նախ մատնանշում 
են նրա նպատակն ու թողած արդյունքր: Եւ եթե ո՜չ մեկր եւ ո՜չ մյուսր չեն արդարացնում իրենց, 
ապա խոսքր վերաբերում է կեղծ միստիկային: ճշմարիտ ու բարերար ազդեցություն ունեցող 
միստիկան երբեք չի ունենում կրոնին դեմ գործելու ձգտում, քանի որ այն կրոնր դիտում է 
որպես իր կենդանության ու հաստատունության գրավական: Թե՜ հուդայականության, 
թե՜ իսլամի մեջ, եւ եթե վերապահումով միեւնույն հարթության վրա, թվարկվածների 
կողքին փորձենք տեղադրել նաեւ քրիստոնեությունր, ապա կտեսնենք, որ յուրաքանչյուրի 
համակարգում առկա է միստիկ աստվածճանաչողության հենքր: Այլ հարց է, թե ինչ

34 П. С. Гуревич, Современный мистицизм . М., 1987, с. 7.
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առանձնահատկություններ' միստիկ փորձառություն, ճանաչողական հիմք եւ ուղի է' բնորոշ 
յուրաքանչյուրին: Նպատակր մեկն է' Աստվածճանաչողությունր:

Սակայն քրիստոնեական աստվածճանաչողությունն ունի մյուսներին անհայտ ու 
անհասանելի մի մեկնակետ. քրիստոնեական միստիկան Աստվածամարդու միստիկան է' 
Քրիստոսի սիրո միստիկան: Քրիստոնեական միստիկան Եկեղեցուց անբաժան է, որով այն 
պահպանել է իր դիմագծերր:

Ամփոփելով, պետք է նշել, որ միստիկ հոսանքների ի հայտ գալր ցույց է տալիս, որ 
մարդկությունր, չնայած համրնդհանուր տարածում գտած պնդումների, առավել սուր, քան 
երբեւէ առողջ հավատի կարիքն ունի, որր փնտրում է ոչ այն վայրում, ուր անհրաժեշտ է: 
Ուստի կրոնն ունի չափազանց կարեւոր մի անելիք. հնարավորին չափ բարձրացնելու 
իր ունեցած, բայց վերարծարծած խորհուրդր, որով միայն հնարավոր է դիմագրավել 
ժամանակակից «միստիկ» բազմազանությանր:


