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Ինչպես եկեղեցական տոների շարքում, այնպես արվեստում եւ գրականությունում 
իրենց հանդիսավորությամբ, պայծառությամբ եւ գեղարվեստական նշանակալիությամբ 
առանձնանում են Ս. Ծննդյան եւ Ս. Հարության թեմաներով ստեղծագործություններր:

Քրիստոնեության սկզբնական շրջանից Քրիստոսի տնօրինությանր (կյանքին եւ քա- 
րոզությանր) նվիրված տերունական (Հիսուսին վերաբերող) տոներր երկու խմբի էին բա
ժանվում, որոնցից առաջինր հիշատակն էր Քրիստոսի երկրավոր կյանքի նախնական 
շրջանի' մինչեւ Մկրտությունր քարոզությունր եւ առաջին հրաշքներր, իսկ երկրորդր" հաջոր
դող շրջանր:

Առաջին խումբր սկսվում էր հունվարի 5-ին եւ ավարտվում հունվարի 13-ին, իսկ բուն 
տոնի օրն էր հունվարի 6-ր, անկախ նրանից, թե շաբաթվա որ օրն էր րնկնում: Այս տոնր 
կոչվում էր Աստվածահայտնություն կամ պարզապես հայտնություն, իսկ երկրորդ խումբր 
կոչվում էր Հարություն եւ սկսվում էր Ծաղկազարդով ու տեւում մինչեւ Հոգեգալուստ:

Այսպիսով, Աստվածահայտնությունր ներառում էր Գաբրիել հրեշտակի Ավետումր, 
Եղիսաբեթի այցելությունր, Բեթղեհեմի այրում ծնունդր, հրեշտակների փառաբանությունր, 
ութօրյա թլփատությունր, մոգերի երկրպագությունդ քառասնօրյա րնծայումր, փախուստր 
Եգիպտոս, Հորդանանում մկրտվելր, երկնային նշաններր, Հովհաննես Մկրտչի4 Հիսուսի 
մասին վկայությունների մինչեւ հրաշագործությունների սկիզբր:

Ժամանակի րնթացքում Աստվածահայտնության այս շարքից դուրս եւ համապատաս
խան ժամանակային հաշվարկներով առանձնաբար սկսեցին նշվել Տյառնրնդառաջր եւ 
Ավետումր: Քանի որ մեր Եկեղեցին Ծնունդր կատարում է հունվարի վեցին, րստ այդմ Տյառ
նրնդառաջր եւ Ավետումր համապատասխանաբար կայուն կերպով սկսեցին նշվել փետր
վարի 14-ին եւ ապրիլի 7-ին:

Համաձայն հրեական օրենքի, անվանակոչությունր տեղի էր ունենում ծննդյան ութե
րորդ օրր' թլփատության ժամանակ, եւ այս պատճառով Աստվածահայտնության ութօր- 
յակր փակվում է հունվարի 13-ով, որր նվիրված է Քրիստոսի անվանակոչությանր եւ հի
շատակն է Ավետման ժամանակ Մարիամին Գաբրիել հրեշտակի ասած հետեւյալ խոսքե
րի. «Եւ ահա՜ դու կհղիանաս եւ կծնես որդի ու Նրա անունր Հիսուս կդնես» (Ղուկ. Ա 31): 
Անվանակոչությունր կատարվում է Ս. Ծննդյան ութերորդ օրր. «Նրա անունր Հիսուս դրվեց, 
ինչպես հրեշտակի կողմից կոչվել էր, երբ դեռ չէր հղացվել մոր որովայնում» (Ղուկ. Բ 21) 
խոսքերի համաձայն:

Մինչեւ երկրորդ դարի կեսր Աստվածահայտնության այս շարքում առավել նշանա
կալից էր համարվում Մկրտությունր: Հաջորդ երկու դարերում, սակայն, Հռոմեական եւ 
Բյուզանդական եկեղեցիներր աստիճանաբար մկրտությունից անջատեցին Ծնունդր' այն 
սկսելով կատարել դեկտեմբերի 25-ին, որր պայմանավորված էր երկու պատճառներով: 
Արեւմուտքում այդ օրր հեթանոսական Դեկոս աստվածության տոնն էր կատարվում, որի
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հիշատակր մթագնելու եւ հեթանոսական տոնր քրիստոնեականով փոխարինելու համար 
Ծնունդր անջատելով Մկրտությունից' սկսեցին կատարել դեկտեմբերի 25-ին, իսկ Արեւել- 
քում' Երուսաղեմում, ուր րնդունված էր Ծննդյան հիշատակր կատարել Բեթղեհեմում, իսկ 
Մկրտությունդ՜ Հորդանանում, մեկ օրվա րնթացքում դժվար էր լինում Բեթղեհեմից Հորդա
նան գնալր, որի համար այստեղ եւս այս երկու տոներր սկսեցին անջատաբար նշել: Մեր 
Եկեղեցին, սակայն, մերժեց նման բաժանումր եւ առաջին դարերից եկող հնավանդ սովո
րությամբ Ծնունդր եւ Մկրտությունր կատարում է միասին' հունվարի 6-ին, որով սկսվում է 
Աստվածահայտնության ութօրյակր եւ շարունակվում մինչեւ անվանակոչություն, իսկ մոգե
րի գալստյան, հովիվների երկրպագության, Եգիպտոս փախստյան եւ դարձի հիշատակնե- 
րր Ծննդյանր եւ Մկրտությանր զուգրնթաց նշվում են ութօրյակի մնացյալ միջանկյալ օրե-

րին:
Տերունական այս տոնաշարր արտահայտություն է գտել նաեւ հայ միջնադարյան ման

րանկարչության Շարակնոցի ու Գանձարանի Ս. Ծննդյան Ութօրեքի կանոններում, ուր 
միաժամանակ պատկերվում եւ բանաստեղծորեն ներկայացվում են Ս. Ծնունդր Բեթղեհեմի 
այրում, հրեշտակների փառաբանությունր, հովիվների ու մոգերի երկրպագությունր, իսկ շա
րականներում եւ գանձերում' նաեւ Մկրտությունր: Մանրանկարչությունում եւս Ս. Ծննդյան 
պատկերներում Մկրտությունր որոշակիորեն իր արտացոլումն է գտել' արտահայտվելով 
հետեւյալ երեք ձեւերով'

Ա. Տերունական պատկերներում Ս. Ծննդյանր հաջորդում է Մկրտությունր:
Բ. Միեւնույն էջի պատկերի երկմաս կառուցվածքով ներկայացվում են Ս. Ծնունդր եւ 

Մկրտությունր:
Գ. Ս. Ծննդյան լոգանքի տեսարանի կոնքում ջրի մեջ պատկերվող մանուկր րնդհանուր 

տեսարանի նույն գունապատկերային համապատկերում ներկայացվում է նաեւ Մկրտութ
յան տեսարանում: Պատկերման այս վերջին ձեւր մեծ վարպետություն է պահանջում, եւ այն 
հայ միջնադարյան մանրանկարչությունում իր գեղարվեստական բարձրակետին է հասել 
Թորոս Ռոսլինի' Մալաթիայի Ավետարանի Ս. Ծննդյան եւ Ս. Հարության մանրանկարնե- 
րում:

Որքան Հրաշափառ էր Հիսուսի հարությունր, այնքան պարզ եւ հասարակ էր Նրա 
Ծնունդր Բեթղեհեմյան այրում, բայց եւ խորհրդավոր ու անմեկնելի:

Հոգեւոր այս խորհուրդր ունեն նաեւ Ս. Ծննդյան մանրանկարներր: Ինչպես որ միջնա
դարյան մեկնություններում է ասվում, թե Քրիստոս երկիր իջավ, որպեսզի մարդր երկինք 
բարձրանա, այնպես Ս. Ծննդյան մանրանկարներում աստղի'Բեթղեհեմյան քարայրին իջ- 
նելր խորհրդանշում է երկնքից երկիր իջնելր եւ նույն ձեւով Ս. Ծննդյան այրի' մինչեւ երկինք 
ելնելր:

Պայմանավորված ավետարանական պատումի թեմատիկ հաջորդայնությամբ' հայ
կական միջնադարյան նկարազարդ ձեռագիր ավետարաններում Ս. Ծննդյանր նվիրված 
մանրանկարներր հաջորդում են Ավետմանր եւ նախորդում Տյառնրնդառաջին, իսկ վերջինս 
էլ' Մկրտութլանր: Սակայն, քանի որ Հալ ոց Եկեղեցին նույն օրր' հունվարի վեցին է կա
տարում ե՛ւ Ս. Ծննդյան, եւ Հորդանանում Մկրտության տոներր, ուստի երբեմն Ծննդյանր 
անմիջապես հաջորդում է Մկրտությունր: Նաեւ վերստին պայմանավորված գործողութ
յունների անմիջաբար մեկր մյուսին հաջորդելով եւ միմյանց միջեւ եղած իմաստային ներքին
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րնղհանրությամբ, Քրիստոսի տնօրինության գլխավոր դրվագներր ներկայացնող Տերունա
կան պատկերներր որոշակի զույգեր են կազմում, ինչպես օրինակ Հարություն, Համբար
ձում: Ծննդյան պատկերր նման զույգ է կազմում Ավետման կամ Մկրտության հետ:

Տերունական պատկերաշարր համանման րնդհանրություն ունեցող մյուս թեմատիկ 
զույգերի հետ միասին, պայմանավորված միջնադարյան գրքարվեստի արտահայտչական 
հնարավորություններով, կոմպոզիցիոն առումով արտահայտվում է հետեւյալ երկու ձեւե- 
րով.

ա. Ձեռագիր մատյանի բացված էջերում իրար կողքի են զետեղվում թեմատիկ զույգ 
կազմող մանրանկարներր:

բ. Գործողությունների հաջորղայնությունր արտահայտվում է հենց մեկ մանրանկարի 
շրջանակում:

Միջնադարյան արվեստում Տերունական պատկերաշարի թեմաներից յուրաքանչյու
րդ այդ թվում եւ Ծննդյանր նվիրված մանրանկարներր, որքան տարբերվեն միմյանցից կա
տարողական արվեստի վարպետությամբ, ինչպես նաեւ տարբեր դարերի եւ ժողովուրդների 
գեղարվեստական մտածողությանր բնորոշ ոճական յուրահատկություններով, բոլորն էլ ու
նեն միեւնույն պատկերագրական կանոնական կառուցվածքդ քանի որ նրանց սյուժետա- 
յին հիմքում րնկած են սուրբգրային միեւնույն վկայություններն ու քրիստոնեության առաջին 
դարերում ձեւավորված ավանդություններդ

Համաձայն այդ կառուցվածքի, Ծննդյան մանրանկարների կենտրոնում Բեթղեհեմյան 
քարայրն է, որի ներսում' մսուրում, դրված է նորածին Հիսուսր: Մսուրի մի կողմում Աստվա
ծամայրն է, իսկ մյուս կողմում' եզր եւ ավանակդ Քարայրի վերեւում հրեշտակաց դասն է, 
որից քիչ ավելի ներքեւ' աջ եւ ձախ կողմերում, մոգերն են իրենց երիվարներով, ու հովիվնե- 
րր'ոչխարների եւ գառների հետ, իսկ պատկերի ստորին մասում' Հովսեփր եւ Նորածնին լո
ղացնող Եւան: Թորոս Ռոսլինի նկարազարդած Մալաթիայի Ավետարանում Հրեշտակաց 
դասր, հովիվներն ու մոգերր եւ Հովսեփն ու Եւան վերից վար իջնող եւ ելնող հաջորդայնութ- 
յամբ մի շրջանակ են կազմում, որի կենտրոնում գտնվում է Բեթղեհեմյան քարայրր, շնորհիվ 
որի մանրանկարի կառուցվածքում րնդգծվում է Ս. Ծննդյան խորհուրդդ

Արվեստաբան Լեւոն Չուքասզյանր գրում է, որ մանրանկարի հորինվածքում շրջանակի 
այս գաղափարր դնելր, որում վերեւում գտնվող հրեշտակների մեծությունր նախապատ
րաստվում է աստիճանականորեն'կերպարների ներքեւից դեպ վեր գնացող խոշորացումով, 
րստ երեւույթին գալիս է միջնադարյան աստվածաբանության ամենանշանավոր դեմքերից 
Դիոնիսիոս Արիսպագացու երկնային քահանայապետությանր նվիրված գործի այն րմբրռ- 
նումից, համաձայն որի բոլոր երկնային դասերր եւ արարածներր Աստծո գահի շուրջր կազ
մում են լուսավոր մեծ շրջաններ, եւ որքան նրանք մոտենում են Աստծուն' լույսի աղբյուրին, 
այնքան նրանց փայլն ավելանում է1:

Ս. Ծննդյան տեսարանի պահպանված հնագույն օրինակր հայ արվեստում Զ դա
րի Օձունի կոթողում է, ինչպես նաեւ հայկական միջավայրում պահպանված էջմիածնի 
հռչակավոր Ավետարանի (Երեւանի Մատենադարան, ձեռ. թ. 2374) փղոսկրյա կազմին, 
ուր առանձին երկու դրվագներով ներկայացված են Ծնունդր Բեթղեհեմի այրում եւ մոգերի

1 Լ. Չուգասզյան, «Ծննդյան» թեման Թորոս Ռոսլինի արվեստում, «Բանբեր Մատենադարանի», հտ. 15,
Եր., 1986, էջ 152:
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երկրպագությունդ: Նույն Ավետարանի վերեւում գտնվող եւ Զ-է դարերով թվագրվող չորս 
մանրանկարների շարքում պատկերվում է նաեւ մոգերի երկրպագությունդ, ուր Տիրամայրդ 
հիշեցնում է բյուզանդական հարթաքանդակներ: Հատկանշական է, որ Տիրամոր թիկուն
քում գտնվող Քրիստոս ասես զինվորական վահանի վրա պատկերված լինի:

ժ  դ ա ր ո ւ մ  Ս. Ծնունդդ պատկերված է 915-921 թթ. կառուցված Աղթամարի Ս. Խաչ եկե
ղեցում: Ծննդյան պարականոն մի դրվագդ4 «Մանկան լողացումդ (լոգանքդ)», մաս է կազ
մում Տաթեւի վանական համալիրի 930 թ. կառուցված Ս. Պողոս-Պետրոս եկեղեցու որմնա
նկարներին:

Թե՜ գեղարվեստական կատարման մասշտաբայնությամբ եւ թե՜ պատկերագրական 
նախօրինակի հնությամբ առանձնանում է 1038 թ. նկարազարդված եւ այժմ Երեւանի Մա
տենադարանում պահվող թ. 6201 ձեռագրի Ս. Ծննդյան պատկերդ, ուր մոգերդ ոչ թե երեքն 
են, այլ չորսդ: Պատկերագրական այս ձեւդ գալիս է Սաղմոսաց գրքի «Թարսիսի եւ կղզի
ների թագավորներդ նվերներ թող մատուցեն Նրան, Արաբիայի եւ Սաբայի արքաներն դն- 
ծաներ թող բերեն Նրան» (Սաղմ. ՀԱ 10-11) տողերից: Քանի որ այստեղ չորս երկրներ են 
հիշվում, ուստի եւ մոգերդ պատկերագրական մի հին նախօրինակի պատկանող խմբում 
չորսն են:

Այս մանրանկարում Բեթղեհեմյան այրդ իջնող մի գծով բաժանված է արտաքին 
աշխարհից: Մոգերի'աստիճանաբար քարայրին մոտենալն ու մտնելդ նկարիչդ վարպետո
րեն պատկերել է նկարի վերին շրջանակի եւ մոգերի թագերի հարաբերակցությամբ: Մո
գերից յուրաքանչյուրդ որքան մոտենում է այրին, այնքան նրա թագդ շրջանակից ներքեւ է 
իջնում, որդ ցույց է տալիս նրանց' քարայրին մոտենալդ:

Տիրամայրն այստեղ ոչ թե կիսաթեք պառկած է, այլ նստած, որն, ինչպես գրում է Տատ- 
յանա Իզմայիլովան, պատկերագրական այն տարբերակն է, ուր Տիրամոր նստած դիրքդ 
խորհրդանշում է ամենասրբուհի կույսի անցավ երկունքդ2:

Այս մանրանկարում բացակայում է Մանկանդ լողացնելու տեսարանդ:
Ս. Ծննդյան ձեւավորված պատկերագրությունդ իր բոլոր դրվագներով գտնում ենք ԺԱ 

դարի երկրորդ կեսին գրված Մուղնիի Ավետարանում (Երեւանի Մատենադարան, ձեռ. թ. 
7736):

Այժմ թե՜ այս եւ թե՜ մի շարք այլ մանրանկարների հիման վրա ներկայացնենք Ս. 
Ծննդյան պատկերագրությունդ դրվագ առ դրվագ:

Մանրանկարի կենտրոնում գտնվող Բեթղեհեմյան այրի կենտրոնում կիսաթեք պառ
կած Տիրամայրն է: Գրեթե բոլոր մանրանկարներում տարբեր արտահայտչամիջոցներով 
միջնադարյան ծաղկողներդ վարպետորեն շեշտել են Տիրամոր հոգնությունդ ծնունդից հե
տո, որով ցանկացել են արտահայտել մարդեղության խորհուրդդ, թե Քրիստոս մարդեղա
ցավ' ծնվելով Սուրբ Կույսից: Մարիամդ սովորաբար ներկայացվում է նստած կամ հեն
ված թագավորական գահդ խորհրդանշող կարմիր բարձին: Արքայականի նույն իմաստն 
ունի նաեւ Տիրամոր հանդերձներում իշխող կարմիրդ, քանի որ Տիրամայրդ, իրենում կրելով, 
ապա եւ գրկում պահելով, որպես գահ ծառայեց մարդկության Փրկչի համար: Տիրամոր թիկ
նոցի ուսագլխերին ու գլխաշորի ճակատին պատկերված աստղերդ խորհրդանշում են կու
սությունդ չխախտող ծնունդդ:

2 Т. Измайлова , Армянская миниатюра XI века, Москва, 1979, стр. 58:
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Այսպիսով, մարդեղության խորհուրդր, Փրկչի Աստված լինելով մարդանալր Տիրամոր 
կերպարում արտահայտվում է մարդկայինր ներկայացնող ծննդյան հոգնությամբ, աստվա- 
ծայինր խորհրդանշող արքայական կարմիրով եւ անխախտ կուսության նշանակ աստղե- 
րոՎ:

Ավետարանում ասվում է, որ Հիսուսի ծնվելուց հետո Մարիամր «խանձարուրի մեջ 
փաթաթեց Նրան ու դրեց մսուրի մեջ» (Ղուկ. Բ 7): Մովսես Խորենացու Ս. Ծննդյան շա
րականում այս մասին ասվում է. «Անբաւելին երկնի եւ երկրի ի խանձարուրս պատեցաւ»3: 
Այսինքն Նա, ում իրենցում չէին կարող կրել երկինքն ու երկիրր, խանձարուրով պատվեց: 
Մսուրում այսպես անշքացրեց ու փոքրացրեց Իր անձր, որ համարձակ լինենք Իրեն դիմելիս 
եւ ի հակադրություն Ադամի, որի հպարտության, բարձրամտության, աստվածային պատ
վիրանի զանցառության պատճառով մարդկությունր կորցրեց դրախտային փառքր, այն 
վերագտնենք Քրիստոսի խոնարհությամբ: Ինչպես ժԲ  դարի Կիլիկյան Հայաստանի մեկ
նիչներից Իգնատիոս Շնորհալին է գրում. «Արդ այսպէս փոքր կացոյց զանձն անշքացեալ, 
զի համարձակ լիցուք մերձենալ առ նա: Ընտրէ զխոնարհութիւն րնդդէմ առաջին բարձրու
թեան, որով կորուսաք զփառսն»4: Իսկ Ե դարի եկեղեցական մատենագիր Հիպողիտոս 
Բոստրացին գրում է. «Աստված մեզ մոտ իջավ, որպեսզի մենք վեր բարձրանանք, որտեղից 
որ իջել ենք»5: Եփրեմ Ասորին նույն այս համաբանությամբ ասում է, որ Քրիստոս երկիր իջ
նելով' հաշտեցրեց երկինքն ու երկիրր. «Միաբանեցան երկինք եւ երկիր զօրհնութիւնս միոյ 
միջնորդի, որ հաշտեցոյց զնոսա ծննդեամբն Իւրով»6:

Նույն այս միտքր Ագաթանգեղոսր արտահայտել է հետեւյալ բնորոշմամբ. «էջ յանար- 
գութիւն, զի զմեզ բարձրացուսցէ»7: Մսուր դրվելր եւս ներկայացվում է որպես ինքնախո֊ 
նարհությամբ մարդկային մարմինր վեր բարձրացնել եւ մարդկային սկզբնատիպ պատկե
րին հաղորդ դարձնել: Կյուրեղ Ալեքսանդրացին այս մասին գրում է. «Եւ ի մսուր յանբանից 
եդաւ, վասնզի մարդկային բնութիւնս յերբեմն գեղեցիկ ստեղծմանէ փոխեցաւ յանասնական 
ախտս»8 եւ վկայակոչում է «Սաղմոսաց գրքի» հետեւյալ տողերր. «Մարդ ի պատուի էր եւ 
ոչ իմացաւ, հաւասարեաց շնչաւոր անասնոց» (Սաղմ. ԽԸ 13, 21):

Մսուրում ծնվելու եւ խանձարուրում պատվելու մասին Զաքարիա Ա Ձագեցի հայրա
պետր (կթղ. 855-876 թթ.) գրում է, որ Բանն Աստված ծնվեց քարայրում, որպեսզի մարդիկ 
երկինք հրավիրվեն. «ի խանձարուրս պատի4 զի զսաղարթապատ եւ զմաշկեղէն հանդերձ 
պատառեսցէ»9: Սաղարթապատ հանդերձ ասելով' Ձագեցին եւ մյուս մեկնիչներր նկատի 
ունեն թզենու տերեւր, որր մարդկության առաջին զգեստր դարձավ ադամական մեղքից հե
տո: Տաթեւացու բնորոշմամբ, Քրիստոս խանձարուրով կապվեց, որ մեր կապանքներր լու
ծի, խանձարուրով պատվեց, որ մեր բարի գործերից մերկացյալ եւ մեղքով ծածկված մար
մինր փրկության հույսով պատի եւ որ Ադամր ստեղծվեց դրախտում, ապա երկիր րնկավ

3 «Շարական», էջ 22:
4 Իգնատիոս Շնորհալի, Մեկնութիւն Սրբոյ Աւետարանին, որ րստ Ղուկասու, Կ. Պոլիս, 1824, էջ 67:
5 «Անտիպատոսի եպիսկոպոսի Բոստրացւոյ ի Ծնունդն Քրիստոսի խօսք երկրորդ», աշխտ. Հ. Քյոսեյանի, 

«Գանձասար», հտ. Ա, Եր., 1992, էջ 28:
6 «Սրբոյն Եփրեմի Մատենագրութիւնք», հտ. Դ, Վենետիկ, 1836, էջ 31:
7 Ագաթանգեղոս, Պատմութիւն Հայոց, աշխտ. Ա. Տեր-Ղեւոնդյանի, Եր., 1983, էջ 210, 377:
8 Սարգիս Կունդ, Մեկնութիւն Աւետարանին Ղուկասու, աշխտ. Եզնիկ եպս. Պետրոսյանի, Ս. էջմիածին, 

2005, էջ 75:
9 Զաքարիա Ա Յագեցի, Ճառք, աշխտ Հ. Պ. Անանյանի, Վենետիկ, 1995, էջ 14:
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(արտաքսվեց), իսկ Քրիստոս քարայրում ծնվեց եւ երկինք բարձրացավ, որ մեղուցյալ մար
դդ եւս բարձրանա10:

Քրիստոսի' Բեթղեհեմում գտնվող այրում ծնվելով կատարվեց նաեւ Միքեի մարգա
րեությունդ. «Եւ դու, Բեթղեհեմ, Եփրաթայի սակավամարդ տուն, կլինես Հուդայի երկրի 
հազարավորների մեջ, քեզնից պիտի ելնի ինձ համար Իսրայելի մի իշխան եւ նրա ծագումդ 
աշխարհի սկզբի օրից է» (Միքե Ե 1-2):

Մսուրն ու խանձարուրդ նաեւ զոհաբերության խորհուրդն ունեն: Համաձայն միջնա
դարյան մեկնությունների, մսուրդ նաեւ զոհասեղան է, ուր դրված է բանական զոհդ4 Քրիս
տոս, եւ գերեզման է ու դժոխք, որի կապանքներդ Իր Ծննդյամբ եւ Խաչելությամբ ու մահ- 
վամբ իբրեւ պատանք կրեց եւ քանդեց Քրիստոս: Ահա այս պատճառով մանրանկարներում 
այն խանձարուրդ, որով պատված է Քրիստոս, ավելի շատ պատանք է հիշեցնում:

Մսուրում Հիսուսի մոտ պատկերվում են նաեւ եզ ու ավանակ: Թեեւ Ավետարանում 
նրանց մասին որեւէ հիշատակություն չկա, սակայն համաձայն ավանդության, վերջիննե
րիս շունչդ ծառայել է նորածին մանկանդ տաքացնելու համար: Միաժամանակ այս կենդա
նիներով այլաբանորեն ակնարկվում են Եսայու մարգարեության հետեւյալ տողերդ. «Եզն 
իր Տիրոջն է ճանաչում եւ էշդ' իր Տիրոջ մսուրդ, բայց Իսրայելն Ինձ չճանաչեց»: Նաեւ այն 
միտքն է շեշտվում, որ մսուրդ, որից սնվում էին անբան անասուններդ, Քրիստոսի խանձա
րուրով պատվելով եւ այնտեղ դրվելով, դարձավ հոգեւոր սնարան, որին դիմողներդ ստա
նում են ճշմարիտ վարդապետությունդ:

Մսուրի, որպես հոգեւոր սնարանի գաղափարդ գալիս եւ շաղկապվում է Բեթղեհեմ 
անվանդ, որդ համաձայն միջնադարյան մեկնիչների, ստուգաբանվում է որպես հացի տուն: 
Ղուկասի Ավետարանում ասվում է միայն, որ Քրիստոս մսուրում դրվեց. քարայրի մասին 
որեւէ հիշատակություն չկա: Սակայն մինչեւ նոր ժամանակներդ ձգվող հնուց եկած սովո
րությամբ քարայրներդ ախոռի տեղ էին գործածում, եւ համաձայն ավանդության, նման մի 
քարայրում է ծնվել մարդկության Փրկիչդ: Դ դարում Հեղինե թագուհու' Բեթղեհեմում կա
ռուցած Ս. Ծննդյան եկեղեցու մեջ Քրիստոսի ծննդյան ցույց տրվող տեղդ մի քարայր է: 
Նաեւ ինչպես Ծննդյան շարականում է ասվում. «Ի սուրբ այրին բազմեցաւ»:

Այսպիսով' քարայրդ խորհրդանշում է Բեթղեհեմդ Հացի տունդ, եւ այդ տանդ ծնվեց ու 
անասունների սնարանում'մսուրում, դրվեց բանական հացդ, ինչպես Քրիստոսն ասաց Ինքն 
Իր մասին խորհրդավոր դնթրիքի ժամանակ. «Առե՜ք, կերե՜ք, այս է Իմ մարմինդ» (Մտթ. ԻԶ 
26): Ը դարի նշանավոր մատենագիր Ստեփանոս Սյունեցու բնորոշմամբ, Բեթղեհեմ բառդ 
հացի տուն է թարգմանվում, ուր ծնվեց կենդանի հացդ, որ երկնքից իջավ եւ աշխարհին կեն
դանություն է տալիս: «Բեթղէէմ թարգմանի տուն հացի, ուր ծնանի հացն կենդանի, որ էջն 
յերկնից եւ տա կենդանութիւն աշխարհի»11:

Բեթղեհեմյան այրի վրա հաճախ պատկերվում են երկու արմավենիներ' համաձայն 
Դավթի սաղմոսների «Արդարներն արմավենու պես կծաղկեն» (ՂԱ 13) տողի:

Բեթղեհեմյան աստղ պատկերվում է կա՛մ այրում' մսուրի վրա, մինչեւ երկինք ձգվող լու
սեղեն ճառագայթներով, որոնք ցույց են տալիս նրա անցած հետագիծդ մոգերին առաջնոր-

10 Գրիգոր Տաթեւացի, Գիրք քարոզութեան, որ կոչի Ձմերան հատոր, Կ. Պոլիս, 1740, էջ 41:
11 Ստեփանոս Սիւեեցի, Մեկնութիւն չորից աւետարանչացն, աշխտ. Գարեգին կթղ. Հովսեփյանի, Եր., 1994, 

էջ 17:
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դելիս մինչ քարայրում հանգչելր, կա՛մ երկնքում ' ուղիղ այրի վերեւում, եւ լուսեղեն ճառա
գայթներն են իջնում մսուրի վրա: ճառագայթներր սովորաբար թվով երեքն են լինում, որր 
խորհրդանշում է Սուրբ Երրարղությունր: Հոգեւոր այն խորհուրդր, թե Քրիստոս երկիր իջավ, 
որ մարդր երկինք ելնի, եւ որ Հիսուսի ծննդյամբ երկինքր վայր խոնարհվեց եւ երկիր բարձ
րացավ, մանրանկարիչներր վարպետորեն պատկերել են աստղի միջոցով: Բեթղեհեմյան 
այրի վրա հանգչող աստղր իր լուսեղեն ճառագայթներով թվում է, թե վայր է խոնարհեցնում 
երկինքր եւ դեպ այնտեղ բարձրանում շրջանաձեւ հորինվածքով ասես վեր ձգվող քարայրր: 
Մսուրի վրա հանգչող աստղր խորհրդանշում է, որ Հիսուս թե՜ երկրում է' մարդկանց մեջ եւ 
թե՜ երկնքում' Հոր մոտ:

Ղուկասի Ավետարանում ասվում է, որ քարայրում բնակվող հովիվներին Հիսուսի 
ծնունդր ավետեց հրեշտակր, եւ նրան միացած երկնային զորքերի բազմությունր օրհնում էր 
Աստծուն եւ ասում. «Փառք Աստծուն' բարձունքներում, եւ երկրի վրա խաղաղություն եւ հա
ճություն'մարդկանց մեջ» (Ղուկ Ա 14): Ծննդյան մանրանկարներում ավետարանական այս 
հատվածն արտահայտվել է հետեւյալ ձեւով. քարայրի վերեւում'դրսից, հրեշտակների դասն 
է' պատկերված աստղի ճառագայթների աջ եւ ձախ կողմերում: Աստծուն ուղղված օրհնութ- 
յունր արտահայտվում է հրեշտակների խմբի (սովորաբար երեք) աստղի ճառագայթներին' 
աստվածային լույսի շիթին երկրպագմամբ, իսկ մեկր ուղղված է դեպ հովիվր կամ հովիվնե- 
րր' նրանց ավետելով մարդկության Փրկչի ծնունդր: Հովիվներից մեկր երբեմն պատկերվում 
է սրինգ նվագելիս:

Մատթեոսի Ավետարանում ասվում է, որ Արեւելքից եկած մոգերր, երկրպագելով նո
րածին Հիսուսին եւ «բանալով իրենց գանձատուփերի նրան նվերներ մատուցեցին' ոսկի, 
կնդրուկ եւ զմուռս» (Մտթ. Բ 11): Մանրանկարներում մոգերր պատկերվում են' գանձա- 
տուփր ձեռներին: Համաձայն մեկնությունների, ոսկին տրվեց որպես երկրային թագավորի' 
խորհրդանշելով Հիսուսի իշխանական, արքայական տերությունր եւ Դավթի թագավորա
կան ցեղից լինելր: Կնդրուկով' խունկով քարոզվեց աստվածությունդ խունկր իր անուշահո
տությամբ լուծանեց մահվան ժանտահոտությունդ որր տարածվել էր ադամական մեղքով: 
Զմուռսն էլ ակնարկում էր խաչելությամբ չարչարվելդ մեռնելր եւ հարություն առնելր, քանի 
որ Հին Արեւելքում զմուռսով էին պատում ննջեցյալներին:

Այս երեք րնծաների պարունակած հոգեւոր խորհրդի մասին Ստեփանոս Սյունեցին 
խտացված մի րնդհանրությամբ գրում է. «Ոսկի էին մատուցում' իմանալով, որ թագավոր է, 
կնդրուկ, քանզի Աստված է, զմուռս' խորհրդանշելով մահր, որ րնդունելու էր մեր փրկության
համար»12:

Մոգերի տված այս երեք րնծաների մասին, որոնք սովորաբար տրվում էին թագավոր
ներին, բազմաթիվ հիշատակություններ կան Սուրբ Գրքում: Այսպես, Եսայու մարգարեութ
յունում ասվում է. «Դեպի քեզ են գալու ուղտերի երամակներր, քեզ ծածկելու են Մադիամի 
եւ Գեփայի ուղտերի երամակներր, բոլորր Սաբայից պիտի գան' բերելով ոսկի, կնդրուկ ու 
թանկագին քարեր եւ տալու են Տիրոջ փրկության ավետիսր» (Եսայի Կ 6): Թագավորաց 
գրքում ասվում է, թե Սաբան ուղտով ոսկի եւ խունկ րնծայեց Սողոմոնին (Գ Թագ. Ժ 2):

Մատթեոսի Ավետարանում թեեւ միայն ասվում է. «Ահա Արեւելքից մոգերր եկան» 
(Մտթ. Բ 2) եւ չի նշվում ո՛չ նրանց թիվր եւ ո՜չ տարիքն ու անուններր, սակայն ելնելով րն-

12 Անդ:
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ծաների թվից' ասվում է, որ նրանք երեքն էին եւ րստ քրիստոնեութլ ան առաջին դարերի 
ավանդության' նրանց անուններն էին Գասպար, Մելքոն եւ Բաղդասար, եւ թե նրանք հա
մապատասխանաբար Հնդկաց ու Պարսից աշխարհներից էին եւ Արաբիայից:

Ի տարբերություն միջնադարյան մեկնությունների սեղմ տողերի, րնծաների այլաբա
նական խորհուրդր առավել ծավալուն, գեղարվեստորեն հյութեղ եւ տեսանելի առարկայա
կան նկարագրությամբ արտահայտված է «Գիրք տղայութեանն Քրիստոսի» արդեն հիշ
ված գործում, ուր երեք մոգերր իրենց րնծաներր քարայրում տալուց հետո երբ խոսում են 
իրար հետ, Բաղդասարն ասում է, որ ոսկին մանկանր մատուցելիս տեսավ «որդի արքայի, 
նստեալ ի վերա բարձրութեան աթոռոյ գահոյից եւ զօրք բազում անկեալ երկիր պագանէին 
առաջի Նորա»13 (Արքայի որդի4 նստած թագավորական բարձր գահի վրայ եւ հրեշտակների 
զորքր վայր խոնարհված երկրպագում էր Նրան): Այսինքն, ոսկին թագավորական փառքի 
նշանն է: Գասպարր ասում է, որ կնդրուկր տալուց հետո նորածին մանկանր տեսավ որ
պես Աստծո որդի' բազմած «յաթոռ փառաց, զօրք անմարմնոց հրեշտակացն սպասաւորէին 
նմա» (Փառքի աթոռին բազմած եւ անմարմին հրեշտակների զորքր (գունդր) սպասավորում 
էր Նրան): Մելքոնն էլ ասում է, թե զմուռսր տալուց հետո «տեսի զնա ի չարչարանս մեռեալ, 
եւ դարձեալ յարուցեալ եւ կենդանի» (Տեսա Նրան չարչարանքներում մահացած եւ ապա 
հարություն առած եւ կենդանի):

Համաձայն ավանդության' երեք մոգերից Գասպարր Հնդկաց աշխարհից էր, Մելքոնր" 
Պարսից, իսկ Բաղդասարր'Արաբիայից: Հայկական լեռնաշխարհում ձեւավորված ավան
դությամբ ասվում է, թե Մոկաց աշխարհր մոգաց, այսինքն մոգերի աշխարհն է եւ անգամ 
Մոկս ավանի մոտի Ակնադաշտի վանքում ցույց է տրվում մոգերից Գասպարի գերեզմանր: 
Վարդան Արեւելցու Աշխարհացույցում այս մասին ասվում է. «Մոկաց գաւառն է իշխանա
նիստ, ուր կան բազում վանորայք: Նախ Ամենափրկիչն, ուր կայ գերեզման թագաւորին մո- 
գուց Գասպարայ»14: Մեկ այլ պատմությունում պատմվում է, թե երեք մոգերր Երուսադեմ 
գնալու ճանապարհին անցել են Եդեսիայով եւ այնտեղ հանդիպել Հայոց Աբգար թագավո
րին եւ մանուկ Հիսուսին մատուցել նաեւ նրա րնծաներր15:

Առանձնակի հոգեւոր խորհուրդ է հաղորդվել մոգերի'թվով երեքր լինելուն, որն րստ միջ
նադարյան մեկնիչների, խորհրդանշում է մարդկության երեք հասակներր, ինչպես նաեւՆո- 
յի երեք որդիներից սերված երեք ժողովուրդներին: Այսինքն, հանձինս երեք մոգերի, Բեթղե- 
հեմի քարայրում նորածին Հիսուսի առջեւ խոնարհվեցին մարդկության երեք հասակներր եւ 
բոլոր ժողովուրդներն ու աշխարհամասերր (Աֆրիկա, Ասիա ու Եւրոպա՜ այն ժամանակվա 
աշխարհագրական րմբռնումներով)16: Այս պատճառով միջնադարյան մանրանկարչութ
յունում մոգերր համապատասխանաբար պատկերվում են պատանեկան, երիտասարդա
կան եւ ծերունական դիմագծերով, եւ տարիքային այս առանձնահատկություներր առավել 
հստակորեն են շեշտվում նրանց սպիտակամորուս, թխամորուս եւ անմորուս լինելով, իսկ 
երեք տարբեր ժողովուրդներ եւ աշխարհամասեր ներկայացնելր պատկերվում է համապա

13 Թանգարան հայկական հին եւ նոր թարգմանութեան, Անկանոն գիրք Նոր Կտակարանի, հտ. Բ, Վենետիկ,
1898, էջ 292:

14 «Աշխարհացոյց Վարդանայ վարդապետի», աշխտ. Հ. Պեպերյանի, Փարիզ, 1960, էջ 41:
15 Տես «Հաւաքումն Պատմութեանն Վարդանայ», Վենետիկ, 1864, էջ 33, տե՛ս նաեւ Հ. Բ. Սարգիսէան, Երեք 

թագաւոր մոգերու զրոյցն հայկական մատենագրութեան մէջ. «Բազմավէպ», 1910, էջ 64:
16 «Թանգարան հայկական հին եւ նոր թարգմանութեան. Անկանոն գիրք Նոր Կտակարանի», հտ. Բ, էջ 42-43:
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տասխան տարազավորմամբ: Մանրանկարներում հաճախ մոգերի գլխավերեւում գրվում 
են նրանց անուններդ:

Մոգերդ պատկերվում են քարայրի մուտքի մոտ կամ նրանցից մեկդ արդեն ներս մտած 
եւ նորածին մանկան առջեւ խոնարհված, որդ խորհրդանշում է նրանց երկրպագությունդ: 
Իսկ քարայրից դուրս' մանրանկարի ստորին աջ կամ ձախ անկյուններում երեք մոգերի երի
վարներն են, որոնք ոչ թե կանգնած են, այլ կա՜մ ծառս եղած, կա՜մ շարժման մեջ, եթե ան
գամ կապված են սյանդ, որով ակնարկվում է մոգերի' այս երիվարներով հսկայական ճանա
պարհ կտրելդ եւ աստղի առաջնորդությամբ Բեթղեհեմյան քարայր հասնելդ: Այս երկայն 
ճանապարհն անցնելդ եւ մի աշխարհից մյուսդ գնալդ միջնադարյան գեղարվեստի դնձեռած 
հնարավորությունների շրջանակում երբեմն պատկերվել է Ծննդյան թեման ներկայացնելով 
բացվող ձեռագրի երկու հանդիպակաց էջերում, ինչպես օրինակ, Վասպուրական աշխար
հում Ծերուն ծաղկողի կողմից 1391 թ. նկարազարդված Ավետարանում, ուր ձեռագրի իրար 
կից զույգ էջերից աջում պատկերված է ծնունդդ, իսկ ձախում մոգերն են, որոնք ասես շտա
պում են կտրել թերթային արգելքդ եւ անցնելով էջդ մի աշխարհից մյուսդ, խոնարհվել ման
կան առջեւ: Ինչպես մանրանկարի վերեւում է գրված. «Թագաւորքն մոգուցն գան յերկրպա- 
գութիւն»:

Մոգերի երկրպագության հետեւողությամբ նաեւ ասվում է, որ հովիվներդ եւս բերեցին 
իրենց դնծաներդ նորածին Մանկանդ, որի համար մանրանկարներում հանդիպում է նաեւ 
ոչխարներ ու գառներ գրկած հովիվների տարբերակդ: Եփրեմ Ասորին գրում է, որ հովիվնե
րդ «մատուցեցին իրենց դնծաներդ գառ, իբրեւ քահանայի, կաթ'իբրեւ ծծկերի, փառք' իբրեւ 
Աստծու»: Առաջին դնծաներդ հովիվներդ մատուցեցին Նրան. իրենց պարգեւներով մտան 
քարայրդ եւ երկրպագեցին Նրան: Մաքի գառդ մատուցեցին Աստծո գառանդ, որ եկավ զոհ 
եւ պատարագ լինելու Աստծու եւ դադարեցնելու գառների զոհաբերությունդ: Հովիվներդ 
խառնվեցին հրեշտակներին եւ փառաբանեցին Նրան»: Նաեւ ասվում է, թե Բեթղեհեմում 
էին պահվում Երուսաղեմի տաճարում պատարագ մատուցվող գառների եւ ոչխարների հո
տերդ, եւ միջնադարյան այլաբանական մտածողությամբ հովիվների դնծայումդ խորհդր- 
դանշում էր, որ հրեշտակի' նրանց տված ավետիսից հետո Տաճարում արդեն սովորական 
գառներդ չէ, որ զենվելու էին, այլ Աստծո Որդին ինքն էր առնելու ողջ մարդկության մեղքերդ 
եւ պատարագվելու: Նաեւ ասվում է, որ հրեշտակի տված ավետիսով հովիվներն արժանա
ցան տեսնել սուրբ եւ երկնային հովվին, այն հովվին, որ «զանձն Իւր դնէ ի վերա ոչխարաց 
(Յովհ. ԺԸ 11):

Այս միտքն է շեշտված նաեւ Ներսես Շնորհալու հետեւյալ հանելուկում.
Որոջ մի ծնաւ առանց խոյի,
Վկայ բերեմ ես զԵսայի:
Գառն էր գեր ու ստեւով լի,
Յամէն Զատկի մատաղ լինի17:

Հանելուկում Շնորհալին դյուրդմբռնելի եւ պարզ ոճով խտացրել է Ս. Ծննդյան խոր
հուրդդ: Եսայի մարգարեի «Ահա կոյսն յղասցի եւ ծնցի որդի» (Եսայի է  14) խոսքերի հե
տեւողությամբ գրում է, թե խորհրդաբար, առանց խոյի, ծնվում է որոջդ' մարդկության հա
մար պատարագվող գառդ, որդ մատաղ է լինում ամեն տարի Զատկին:

17 Ա. Շ. Մեացակաեյաե, Հայ միջնադարյան հանելուկներ, Եր., 1980, էջ 237:
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Մանրանկարների ստորին մասում' քարայրի հակառակ4 ձախ կողմում, պատկերվում է 
նստած Հովսեփր: Նրա այս մեկուսի վիճակով մանրանկարիչներր շեշտում են, որ Հովսեփր 
չի Հիսուսի հայրր:

Մանրանկարի դիմահայաց ստորին մասում պատկերվում է Եւան նորածին Հիսուսին 
լողացնելիս: Այս դրվագի աղբյուրր պարականոն «Գիրք տղայութեան Քրիստոսի» գործն է: 
Այս պատմությունում նախ ասվում է, որ երբ Հովսեփր գնում է մանկաբարձ բերելու, տեսնում 
է «զերկիրս բարձրացեալ եւ զերկինս խոնարհեալ»18: Այսինքն, այս խոսքերով, թե Քրիստո
սի ծննդյամբ երկինքր վայր խոնարհվեց եւ երկիրր վեր բարձրացավ, շեշտվում է եկեղեցու 
հայրերի այն միտքր, թե Քրիստոս երկիր իջավ, որ մարդր երկինք բարձրանա: Այնուհետեւ 
ասվում է, որ Հովսեփր տեսնում է «կին մի, որ գայր ի լեռնէ անտի եւ կտաւ մի մեծ զուսովն 
արկեալ», եւ այն հարցին, թե ո՞վ է ինքր, ասում է. «Ես եմ նախամայրն ամենեցուն Եւա, եւ 
եկի տեսանել աչօք իմովք զփրկութիւն իմ, որ գործեցաւ ինձ»: Եւան այսպես գալով' մանկա
բարձություն է անում նորածին մանկանր:

Ըստ այս պարականոնի' Եւայի բերած այս կտավն է դառնում Հիսուսի խանձարուրր, 
որով պատվեց Քրիստոս եւ Իր վրա առավ նախաստեղծի մեղքր, իսկ Տիրամոր համար ման
կաբարձություն անելով Եւան քավում է իր մեղքր: Պարականոն պատմություններից եկող 
այս դրվագր Ծննդյան պատկերագրությունում արտահայտվում է Եւայի4 նորածին Հիսուսին 
լողացնելով, որի ժամանակ լուծվում, ջնջվում է նաեւ իր գործած մեղքր: Լողացման դրվագր 
պատկերվում է առանձնակի արտահայտչականությամբ: Նորածին Հիսուսին գրկին պա
հած մի ձեռքով, մյուսով Եւան ստուգում է ջրի տաքությունր: Այս դրվագով եւս մեկ անգամ 
շեշտվում է մարդեղության գաղափարր:

Ինչպես Հիսուսով քավվեց Ադամի մեղքր, որր րնդգծվում է եւ այն ավանդությամբ, թե 
Գողգոթայում է թաղված Ադամի գանգր, եւ Գողգոթա ելնելով ու կրած չարչարանքներով ու 
խաչելությամբ Քրիստոս քավեց նախաստեղծի մեղքր, այնպես էլ նույն ձեւով ասվում է, թե 
Բեթղեհեմի այրում թաղված էր Եւան եւ Տիրամոր երկունքով քավվեց Եւայի մեղքր: Ահա 
այս պատճառով է, որ վերր հիշված պարականոն գործում մանկաբարձության շտապող 
Եւան ասում է, թե գալիս եմ իմ աչքերով տեսնելու իմ փրկությունր:

Լողացման տեսարանում Մանկանր լողացնող երկու կանանցից մեկր ձեռքր զգուշութ
յամբ րնկղմել է ջրի մեջ' ստուգելու տաքությունր, որ այն հանկարծ շատ տաք չլինի եւ չվնա- 
սի Մանկանր:

Ինչպես խաչելության տեսարանում խաչափայտի ներքո պատկերվում է Ադամի գան
գր, քանի որ Գողգոթա նշանակում է կառափ եւ գագաթ, այնպես էլ Ս. Ծննդյան մանրա
նկարներում Բեթղեհեմի այրում մսուրի ներքո պատկերվում է Եւայի գլուխր, կողքին գրված' 
«Եւա»:

Եփրեմ Ասորին գրում է, որ Եւան ծնեց նրան' Կայ ենին, Ով իր եղբոր4 Աբելի արյ ունր 
հեղեց, իսկ Տիրամայրր ծնեց Նրան, Ով Իր արյունր հեղեց Իր եղբայրների' մարդկության 
համար:

Ահա այսպես Բեթղեհեմի այրից մինչեւ Գողգոթայի բարձունքր ձգվող ճանապարհին 
քավվեց նախաստեղծների Ադամի ու Եւայի մեղքր:

18 Անդ, էջ 37-38:


