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Մովսիսական կրոնում չկա «սուրբ» եզրույթը, եւ սրբերն այստեղ որեւէ դերա­
կատարություն չունեն: Հրեական աստվածպաշտության մեջ «սրբոց պաշտամուն­
քի» երեւույթը երկրորդական է: Հարցի ուսումնասիրման պատմության» արդյունք­
ների եւ հարակից հարցերի մասին ուշագրավ դիտողություններ է պարունակում 
Վան Հենտենի աշխատությունը1:

Նախ եւ առաջ անդրադառնանք հրեական «վկա » եւ « վկայաբանություն» 
եզրերին եւ դրանց նշանակությանը:

Հրեա վկային բնորոշ են հետեւյալ չաւիանիշները, ոչ հրեական պետությունը 
թշնամաբար է տրամադրված հրեա հավատացյալի եւ նրա կրոնի նկատմամբ, եւ 
հավատացյալը պատրաստ է զոհվելու հանուն Թորայի: Չարչարանքները նրան 
ուրացության են մղում, դրա համար էլ նկարագրվում է վկայի մահը, եւ դրանով 
Աստծո ներկայության մեջ առկա կյանքի հույս ներշնչվում: Վկայաբանությունները 
հավատացյալի մահն այս տեսանկյունից են դիտարկում' սրան միահյուսելով նաեւ 
արդարների մահվան մասին հավելյալ մտորումներ: Վկայաբանությունները կարող 
են իրենց բովանդակությամբ, ծավալով եւ մոտիվով տարբեր լինել:

Մեզ հայտնի վկայաբանական հնագույն տեքստեր գտնում ենք Բ Մակ. Զ 18 է  
42 հատվածում: Այստեղ խոսքը Եդխսգար ուսուցչի (Զ 18-31), անհայտ հրեա մոր 
Խ վերջինիս յոթ որդիների (է  1 -42) մահվան մասին է: Ի րւսդարձու թյ ու ն ները տեղի 
են ունենում Անտիոքոս Դ  Եպիֆսւնեսի (Ք . ա. 175-164 թթ.) հալածանքների ժա­
մանակ եւ գրի են առնվել ամենայն հավանականությամբ -Ք. ա. Բ եւ Ա դարերի
սահմանագլխին: Բ Մակաբայեցիս գրքի համատեքստից հայտեի է, որ այս վկա­
ներն իրենց կամավոր մւսհվւսմբ հրեա ժողովրդի ճակատագրում դրական ազդե­
ցություն են ունեցել: Եթե ուշադիր կարդանք, կտեսնենք, որ Հուդա Մւսկաբայեցու 
ազատագրական պայքարը հաղթանակ է տարել վկաների մարտիրոսությունից
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հետո: Մակաբւսյեցիների հաղթանակը սելեւկյւսն թագավորի հրամանատարների 
նկատմամբ հնարավոր է դաոնում միայն այս վկաների բարեիտսության եւ հաշտա­
րար մահվան միջոցով (հմմտ. Բ Մակ. է  33,37): Բացի այդ, վկաներն իրենց համբե­
րությամբ, օրենքի հանդեպ հավատարմությամբ, ինչպես նաեւ հայրենիքի հանդեպ

ժողովրդի 
դարձա

Այս վկայաբաեությունն ունի մի նախապատմություն, որը մինչեւ այսօր ամբող­
ջությամբ մնում է չբացահայտված: Այսպես, Դւսնիելի մարգարեության մեջ (Գ 
1-30) պատմվող երեք ընկերների պատմությունն ուշագրավ է հինկտակարանյան 
ուշ շրջանի վկայաբանության հղացքի համար: է. Հաագը հրեք տարբեր շերտերից 
բաղկացած սոտբգրային այս հատվածը, որոնցից ամենավաղը հասնում է հավա­
նաբար մինչեւ -Ք. ա. 164 թ. տաճարի օծման ժամանակները, բացատրում է մի կող­
մից Եսայու մարգարեության ԽԳ 1-3, 8-13, 16-26 հատվածների, իսկ մյուս կողմից 
Սելեւկյանների տիրապետության ժամանակ հրեա ժողովրդի ճակատագրի ֆոնի 
վրա եւ վկայաբանության համար կարեար հիմքեր մատնանշում: Աստված, ըստ 
նրա. Իրեն հավատարիմներին եւ Իր ժողովրդին ներկայանում է իբրեւ փրկիչ: Այս­
տեղից էլ ծնվում է նեղության ժամին Աստուծով ապահովության մասին համոզումը:

Ցսւհվեի
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հալածանքներից եւ չարչարանքներից: Հավատո անխախտ վկա !,!^)__ _ _______
է դեպի փրկություն եւ մարդկանց կողմից Աստծո ճանաչում2:

Նմանատիպ կապակցության մեջ պետք է դիտել նաեւ Դանիել մարգարեի 
ազատումն առյուծների գոտից (հմմտ. Դան. Զ 1-29): Դանիելի վախճանաբանութ­
յունը (ժ  1-ԺԲ 4) պետք է որ Բ Մակաբ. է  գլխի համար նախապայման եղած լինի: 
Այստեղ խոսքը Սիոնի վրա Աստծո արքայության հաստատման ժամանակ հելլե­
նիզմի դեմ վասն հավատի պայքարում նահատակվածների երկրային հարության 
հույսի մասին է (Դան. ԺԱ 45, ԺԲ 2): Եթե Դանիել Գ  եւ Տ  գլուխները խոսում են երկ­
րավոր մահվանից առաջ փրկության մասին, ապա համաձայն Դանիելի ԺԲ գլխի' 
մարտիրոսների երկնային հարությանը տեղի էր ունենալու Աստծո արքայության 
մեջ սակայն այս աշխարհում' Երոաաղեմում: Արան հակառակ' Բ Մակաբայեցիս 
էգւխում[կարդում ենք, որ մարտիրոսների հարությանն անմիջապես նրանց մահ­
վանից հետո եւ այն էլ երկնքում է տեղի ունենալու (Բ Մակ. է  9, 36): Հետեւաբար, 
այսպես կոչված Աստվածորդու սաղմոսը (Դան. է  9-10, 13-14) կարելի է դիտել որ­
պես մարտիրոսների հարության հնագույն վկայություն:

® մակաբայեցիս է  գլուխն իր հեղինակավոր ազդեցությունն է թողել վաղ

հ ^ ա Տ Տ ս )ա.ԲԱ1ւ! յան ավանդՈւթյան ^ ա: Այ ԱԱ1ես, Դ  Մակաբայեցիս Ъ-ԺԸ 
հատվածը Բ Մակաբայեցիս է  գլխի վերամշակված տարբերակն է: Մի շարք առաջ­
նակարգ մասնագետներ անգամ այն կարծիքն են արտահայտում, որ Դ  Մակստա-

2 Տեն Н . .е Е., Ше Маппег ա  Реиег пасЬ Оап 3: 1-30, ш: Епй1еЬш.8  1989, էջ 20-50:



յհցիս ԻՐ անուրանալի ազդեցությունն է թողել վաղ եկեղեցական վկայսւբա- 
նաթյսւն. ինչպես, օրինակ, Իգնսւտիոսի նամակների եւ Պողիկարպոս Զմյուռնացու
վկայաբանաթյան վրա3:

Հակաոակ ռսւրրիների% որոշ անձանց սուրբ ճսւնսւչե|ու վերապսւհության, հա* 
վատացյալների, ամենից աոաջ նահատակների մի ստվար խումբ իրենց մահվա­
նից հետո պաշտվել են իբրեւ սուրբեր: Մակաբայեցի մարտիրոսների կողքին ոաբ- 
բինիստական գրականության մեջ մեծ ղեր են խաղացել, օրինակ, Աքիբսւյի (13Տ), 
ինչպես նաեւ վերջինիս ժամանակակիցներ Ցեհուղա բեն Բաբայի, Քսւնսւնիա բեն 
Տերյադոնի վկայաբանությունները:

Չսւփագանց կարեւոր է թանաիտական շրջանի (70-200 թթ.) վարդապետների 
դերը մարտիրոսության աստվածաբանության նորովի ընկալման ձէասվորմսւն գոր­
ծում: Այս ժամանակահատվածում է ստեղծվում նաեւ Քիդդուշ-հւս-շեմ (Աստծո ան­
վան սրբացում) հասկացությունը, որն սկզբում ավելի լայն իմաստով էր կիրառվում 
եւ որն աստիճանաբար մարտիրոսության գիտական եզր է ղսանում4:

Ինչպես հինկտակարանյան, այնպես էլ նորկտակարանյան բնագրերը չեն խո­
սում սրբոց եւ մարտիրոսների համար մատուցված ծիսական պաշտամունքի մա­
սին: Ռաբբիները կտրականապես մերժում են անգամ գերեզմանի պաշտամունքը, 
ինչն իր հերթին անոսլղակիորեն խոսում է ժողովրդական հավատալիքների մեջ
ասվածի առկայության մասին:

Մատթեոս ԻԳ  29-31 հատվածից տեղեկանում ենք, որ Հիսուսի ժամանակ 
մարգարեների գերեզմանների վրա շինություններ էին կառուցված, իսկ մահացած 
արդարների գերեզմանները զարդարված էին: Թե ինչ տարածում է ունեցել այս 
երեաւյթը, երեւում է Հիսուսի ժամանակների հրեա սրբերի գերեզմանների եւ անմի­
ջապես դրան հաջորդող շրջանի զուգադրումից:

Այստեղ խոսքը Հուդայի երկրի, որոշ չափով նաեւ Սամարիայի, Միջագետքի, 
Ասորիքի, Արաբիայի եւ Եգիպտոսի գերեզմանների մասին է: Այստեղից ութ գերեզ­
ման վերաբերում է նսւհապետների շրջանին, քսանմեկ գերեզման հայտնի արդար­
ների, տասնինը' մարգարեների, որոնց մեծ մասն իբրեւ մարտիրոսներ էին ընկալ­
վում (օրինակ' Եսայի, Զաքարիա, Ամոս, Երեմիա եւ այլն) եւ մեկ գերեզման' հավա- 
4փ համար ընկած ինը մարտիրոսների (Բ Մակ. Զ-է): Որոշ գերեզմաններ երկրորդ 
տաճարի կործանումից հետո անգամ ներառվեցին հրեական ժողովարանին (սինա­
գոգ) հարող տարածքի մեջ:

Ընդհանուր տարածում գտած կարծիքն այն էր, որ «սուրբ»-ը ներկա է գերեզ­
մանում: Կարելի է անգամ նրա հետ զրուցել: «Սուրբն» Աստծո աոաջ բարեխոս է, 
իսկ շատ հաճախ իր ներկայությունն է հայտնում որեւէ հրաշքի միջոցով:

սյուգերն այն կարծիքն է հայտնում, որ Վսսլ եկեղեցու կողմից Ա-Դ Մակա- 
բայեցիս գրքերի ընդունումն ուղղակի կապի մեջ է մակաբայեցի մարտիրոսների

շ ^ բ ^ յ ր բ Ո Ց Պ Ա Շ Տ ^

3 Տհն II. КсНсгтапп, Ծռտ ОатЫЬисЬ սոժ ճ\շ МйПугеПЬео1о§1е дет АиГсгШсЬипв, т :  ЕпЫсНивд 
1989, էջ 71;

4 Տես Տ. ваГга!, Маг1угс1от ա էհշ ТеасМпдо օք էհօ Таппшт, ա: Տյ31օօտ, А т Ь с т  1983, Էջ 145-164:
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հրեա-քրիստոնեսւկան պաշտամունքի հետ: «Այնպես է թվում, որ Դ  Մակաբայեցիս 
գիրքը մակաբայեցի յոթ եղբայրների եւ նրանց մոր գերեզմանի վրա Անտիոքում 
արտասանված հելլենիստւսկան-հրեսւկան դամբանակի վրա է խարսխված.... Այս 
ամենն ապացուցում է, որ եկեղեցին սինագոգից ժառանգել է ոչ միայն Անտիոքում 
մակաբայեցիների գերեզմանի պաշտամունքը, այլեւ սրա հետ կապված եւ Մակա­
բայեցիս գրքում պատմվող պաշտամունքի ավանդությունը»5:

Այստեղից պարզ է դաոնում, որ խոսքն սւմհնեփն էլ քրիստոնեական իմաստով 
սբբոց պաշտամունքի մասին չէ, այլ նշանավոր անձանց, ինչպես օրինակ նսւհա- 
պետների, մարգարեների եւ մանավանդ Թորայի նկատմամբ ունեցած սիրո Ւ<լ՝ 
մար իրենց կյանքը տված անձանց նկատմամբ յուրահատուկ հարգանքի մասին: 
Մանավանդ չի կարող խոսք լինել քրիստոնեական իմաստով սրբոց պաշտամունքի 
մասին: Չի կարելի նաեւ անտեսել, որ Մակաբայեցիս գրքերը մեծ ազդեցություն 
են ունեցել քրիստոնեական վկայաբաեությունների, ինչպես նաեւ նոր ձեւավորվող 
քրիստոնեական վկայաբանության աստվածաբանության եւ ընկալման վրա:

Հրեական բարեպաշտության մեջ, երկրորդական դրսեւորմամբ, գոյության ունի 
սրբոց հիշատակության երեաւյթը: Արդեն խոսվեց Հին Կտակարանի եւ Քրիստոսի
ժամանակների մովսիսականության' նահատակների հանդեպ վերաբերմունքի մա­
սին: Նույնը կարելի է ասել նաեւ գաոնական ?Ո9անհ ՈԷ-ԺԱ ոո/> մաււհՈ ոոո ......



Չնայած ուսբբիները մերժում էին գերեզմանի պաշտամունքի որեփցե ձեւ, բայց 
այն Քրիստոսի ժամանակ ժողովրդական բարեպաշտության մեջ մեծ տարածում 
աներ' իր դրոշմը թողնելով նաեւ պաշտամունքի հետագա զարգացման վրա:

1492 թ. Օսմանյան կայսրությունում հրեաների վերաբնակեցումից հետո Եւրո- 
պայի տարբեր հատվածներից դեպի Սիրիա, Բաբելոն եւ Եգիպտոս կազմակերպ­
վող ուխտագնացությունների թիվը կտրուկ ավելացավ: Այսպես, օրինակ. Հյուսի­
սային Աֆրիկայում մահմեդականների նմանողությամբ աստիճանաբար ձեւսւվոր- 
վեց գերեզմանների պաշտամունք: Անգամ որոշակի գերեզմաններ պաշտվում էին 
հավասարապես թեք հրեաների եւ թեք մահմեդականների կողմից: Գերեզմանի այցե- 
լության կարգն ուներ հետեւյալ միավորները' մաքրություն, կոշիկներ հանելը, լամ­
պեր կամ մոմեր վառել, ռաբբիին ուղղված աղոթք' նրա բարեխոսության խնդրան­
քով եւ վերջապես սիրո ճաշի սեղան:

Մարտիրոսների հիշատակի համար հատակ օրհներգեր եւ ընթերցվածներ են 
նախատեսվում աշքենազիների սինագոգներում: Հրեական ժողովարանների առա­
վոտյան ժամապաշտությունը, աշքենազիների ծեսի համաձայն, մարգարեական 
ընթերցվածից հետո մսւրտիրոսաց հիշատակություն է նախատեսում: Աոաջին խա­
չակրաց արշավանքից հետո առաջացած աղոթքը հաջորդում է սրբոց հիշատա­
կության ցանկին: Արեւմտյան երկրների սինագոգներում գտնում ենք այս նայն հի­
շատակությունը Շավուոթ տոնի նախընթաց շաբաթ օրը եւ Թսւբից սաաջ9:

Հավաքական ուխտագնացությունների համար նշանակություն ունի նաեւ սրբի 
մահվան տարեկան հիշատակությունը, որը սովորաբար ապաշխարության եւ պա­
հոց շեշտվածու թյուն ունի:

Ներկայիս Իսրայելում գոյություն ունեն բազմաթիվ գերեզմաններ, որոնք 
հրեաների, մահմեդականների եւ քրիստոնյաների համար ուխտագնացության հա­
վասարապես սիրելի վայրեր են, ինչպես, օրինակ, նսւհապետների գերեզմաններ 
Հեբրոնում, Ռաքելի գերեզմանը Բեթղեհեմում, Դւսվթի գերեզմանը Երասաղեմում
ЬицдЬ:

Ք րիստ ոնեություն10
Մի կողմից մահացած արդարների, մարգարեների եւ մարտիրոսների հրեական 

հարգանքից, իսկ մյուս կողմից մահացածների պաշտամունքի կիրարկումից Գ-Դ 
դարերում աստիճանաբար զարգանում է մարտիրոսների ծիսական պաշտամունքը: 
Մահացածների տարեկան հիշատակության ազդեցությամբ աստիճանաբար ձէոսւ- 
վորվում են սրբոց հիշատակության օրեր կամ սրբոց տոներ11:

2009<*р  ՍՐԲՈՑ ՊԱՇՏԱՄՈՒՆՔԸ ՀԱՄԱՇԽԱՐՀԱՑԻՆ ԿՐՈՆՆԵՐՈՒՄ 13

°  Հմմտ. “ТНс АиОюпгес! ПаПу Ргауег Воок МеЬгслу Гех1, Քոջնտհ Т^ши1аЬоп \У11Ь Сошшсп1агу ап(1
Ьу յ. Н. НеЛг (1941), Кеу. ЕсШюп Լօոժօո 1976, էջ 510-515:

10 Քրիստոնեական սրրույ պաշտամունքի ձնւսւվորմանը, զարգացման շրջաններին, ППШ 
աստւ|ածարաևակաե րեկւպմաեն ու հարակից այլ հարցերին անղրսւղաոնաւու ենք աոանձին
հոդվածով:

11 Տե՜ս А. 1*е1гонуяп, Э|с հէաքւտօհօո КсГогшсп ճշտ Ка1ЬоНко8 Տւաշօո Егсуапсй Լւէսղ$ւտ<:հշտ յօԽ
Աոճ Ка1спс1апиш йсг АгшсшэсИеп КлгсЬс (ипусгОГГсп!!. Օւտտշւէսէւօո с!сг Սու\,շաէՑէ \У1еп), ^ 1 еп  2009,
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Այսօրվա եկեղեցական իմաստով նահատակ (նաեւ' մարտիրոս) են անվան­
վում այն անձինք, ովքեր Քրիստոսի կամ քրիստոնեական հավատի ճշմարտության 
համար իրենց կյանքն են զոհաբերել12: Եզրն առաջացել է հունարեն цартирегу կամ 
цартид բսաից (վկայել, վկա) եւ հեռանալով իր նախնական իմաստից' բառիմաստի 
հսկայական վտվախությունների է ենթարկվել:

Նոր Կտակարանում рартирггу-р գործածվում է Հիսուս Քրիստոսի կամ Ավե­
տարանի համար վկայություն տալու իմաստով: Նորկտակարանյան վկայություն-

խոսում են խոսքի
Կորնթ

ենք նաեւ գործերի վկայության մասին հիշատակությունների (Մկ. Ա 44, Հովհ. Ե 36, 
Եբր. Բ 4, Ա Պետր. Ե 1):

Քրիստոս Ինքը վկա է (Հովհ. ԺԸ 37, Հայտ. Ա 5, Գ 14): Հոգին վկայում է Քրիս­
տոսի մասին (Հովհ. Ե 32, ԺԵ 26, Ա Հովհ. Ե 6), ինչպես նաեւ Սուրբ Դիրքը (Հովհ. Ե 
39, Գործք ժ  43, ԺԴ 22), Հովհաննես Մկրտիչը (Հովհ. Ա 7,15,19) եւ աշակերտները, 
հատկապես առաքյալները (Ղուկ. ԻԴ 48, Գործք Ա 8, Հովհ. ԺԵ 27, Ա Կորնթ. ԺԵ

Ժամանակ (Մն. ԺԳ
հալածանք

մահվան հետ: Սակայն պետք է նշել, որ նորկտակարանյան գրքերին վկայության 
եզրաբանության գործածությունը մնում է խորթ եւ օտար:

Նույնը վերաբերում է նաեւ վաղ քրիստոնեական շրջանի պարականոն գրքե­
րին, ինչպես, օրինակ, Ա Կղեմես, Դիդախե, Պետրոսի Հայտնություն, Հերմասի հո- 
վիվ երկերին, Ւգնատիոսի եւ Պւպիկստպոսի թղթերին ու նամակներին:

Բ դարի կեսից սկսած քրիստոնեական գրականության մեջ նկատվում է որոշա­
կի իմաստային փովւոխություն: цартид եզրույթով մատնանշում են այն անձին, ով 
իր քրիստոնեական հավատքի համար չարչարվում եւ մահանում է: цартире™ նշա­
նակում է չարչարվել եւ մահանալ իբրեւ վկա: цартиреоу նշանակում է վկայաբա- 
նություն, այսինքն' մահանալ վասն հավատի: Ընդ որում, նախնական վկայություն 
տալու իմաստն այլեւս երկրորդական նշանակություն ունի:

Վկա անվան ծագումնաբանությունն այդուհանդերձ մնում է անորոշ: Բաու-
մայստերը բաոի ծագման վայր է համարում Փոքր Ասիան: Ռոոդորֆն այն կարծիքն 
է հայտնում, որ եգրի աոաջացման համար չափազանց կարեւոր էր այն միտքը, թե

մսւհվամբ

յանն է ցույց տալիս:
հաղթող

հ“ մարԺ«  է тагСуг բսւոր, որը Տերտոււփւսնոսիցսկսած գործածվում

Էշ 173-178:

(խմբ. Մ. արք. Աշճեա^Նիլ*ԵօրքՍւ'^Յթ^ 5 5 ք մՐռ11Ո|մէ' եէ,հդե9տյ ԿեանՔԻն Սուրբերը եւ մենք



օօտսպործում է ինչպես մարտիրոսական պսակին արժանացածների, այնպես էլ
հալածանքների ենթարկվածների համար՛3:

Կիպրիսւնոս Կստթագեեացու երկում թեեւ հանդիպում ենք մարտիրոսներ եւ
խոսւրովանողներ արտահայտությանը, որը նա երբեմն մատնանշում է մարտիրոս­
ի ս # , երբեմն էւ հանուն քրիստոնեական հավատքի գրկանքներ կրող անձանց, իսկ
շատ հաճախ էլ' այս երկու իմաստները միասին:

Եթե անգամ վսսլքրիստոնեական շրջանում шаЛуг-й օգտագործվում է 
Ьепе<Мс1ш, Ьсайм կամ տտոշէստ ածականների հետ, ապա այն դեոեւս փ  արտահայ­
տում ծիսական պաշտամունքի իմաստ: Վհրոնշյալ մակդիրներով արտսւհայտվամ 
Է միայն այս անձանց հանդեպ տածած յուրահատուկ վերաբերմունքը: Եւ միայն Դ  
դարից սկսած՛ հալածանքննրի շրջանից հետո Է, որ մարտիրոս եզրը հստակորեն 
տարբերակվում Է խոստովաեող եզրից: Երկու բսաերն Էլ այս շրջանից սկսած գոր­
ծածվում են սրբոց համապատասխան խմբերի համար14:

Մ ա հմեդա կա նություն
Քրիստոնյա սրբերին շատ նման են մահմեդական սրբերը: Ամեն դեպքում 

երանք զձտ (արաբերեն' սուրբ) չեն կոչվում: Սուրբն Աստծո ընկերն Է (ուալլի Ալլահ), 
ընդ որում Ղուրանում այս բսան ավելի լայն իմաստով Է գործածվում ընկեր, հովա­
նավոր, բարերար, օգնական:

Հյուսիսարեւմտյան Աֆրիկայում մահմեդական սրբի համար օգտագործվում Է
«մոտսւբիտ» բառը, որի արմատը նշանակում Է կապել, այստեղ Աստծուն կապ­
ված: Ռազմական բաոապաշարում մուրաբիտ Է նա, ով ամրոցում Է բնակվում: 
Նախնական իմաստով այն նշանակում Էր վանքերում բնակվող ռազմիկ: Կրոնա­
կան «մուրարիտ»-ը խւսրիգմւստիկ այն անձն Է, որ մարգարեների անվամբ հրաշք­
ներ Է գործում:

Թեեւ սրբի պաշտամունքը չի խրախուսվում Ղուրանով15, սակայն այն շատ կա­
նուխ հաստատվեց (հմմտ. Սուրահ ժ  63): Ցուրաքանչյուր ոք, ով հնազանդ Է Ալլա­
հին եւ անդրշիրիմյան կյանքի հույսն ունի, «ուալլի» Է: Այս ընկերությունը նշանա­
կում Է կենդանի հարաբերություն Ալլահի հետ, գերագույն առաքինություն:

Իսլամում գոյություն ունեն մի շարք եզրեր եւ արտահայտություններ, որոնց 
միջոցով սրբության տարբեր շերտեր են արտահայտվում: Այս հատկությունները 
մասամբ Աստծո պարգեւներն են (մարգարե, առաքյալ եւ այլն), մասամբ Էլ ձեռք 
են բերվում (վանական, ճգնավոր, ուխտավոր, քարոզիչ եւ այւն): Արդեն Թ  դարում 
իսլամում առկա Էին սրբության հինգ կամ յոթ աստիճաններ:

Համաձայն Ղուրանի' ոչ ոք չի կարող միջնորդ ել Աստծո եւ մարդու միջեւ, բա­
ցի Մուհամեդ մարգարեից, սա Էլ միայն վերջին օրը եւ Աստծո թույլտվությամբ: Իր

13 ТсгМНап, Ос шаг!. 1,1; Ос յզխո. 12,3:
14 Տն՚ս ЛиГ (1сг Маи г, И)., Раст ип КИуПшиз дсг ХсИ  11/1: РсбЮ սոժ СейепК&ве с!ег НсШда (ОдК

6,1), КевепзЬигв 1994, Էյ» 89-90:
Սուրահ Թ 3 1 .Ժ  19:
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մահվանից հետո Մուհամեդն իդեալականացվում է, եւ նրա կերպարը հավատաց­
յալների համար օրինակ է դաոնում: Մարգարեն վերածվում է «գերմարգարեի»:

համամսւհմեդական
սօր:

ծայրահեղության

ժողովրդական
խորհրդազգած

շիա մահմեդականներն
մարգարեի փեսային' Ալիին, նրա դստերը' Ֆաթիմսւյին, նրա որդիներ Հասանին

Ղուրանի
մահմեդականներն

ֆիին (820), ա մա դ ալ-Բսւդավիին (1276), Իբն Թայմիային (ԺԳ-ԺԴ դդ.)' չնայած
այն հանգամանքին, որ վերջինս իր կյանքի որոշ շրջանում դեմ է եղել սրբոց պաշ-

մահ-  -  -  -  -  •  ^  Ч  « ----- I * 1 " М Г С  Ц ս ւ լ յ

մեդական աշխարհում:

Մահմեդական սրբերը մի կողմից օրինակներ են հավատացյալների համար,
իսկ մյուս կողմից օժտված են հրաշագործությամբ եւ Ալլահի մոտ իբր բարեխոսներ 
են դիտվում:

Իսլամական սրբերի պաշտամունքը քրիստոնեական ավանդության նման
կենտրոնացած Է գերեզմանի վրա, սակայն ավելի շատ տեղական, քան համընդ- 
հանուր նշանակություն ունի:

Սրբոց գերեզմանները (քոտբահ) ճանաչելի են իրենց գմբեթներով: Մահկանսւ- 
ցոփ աճյունն այդ վայրին սուրբ զորության Է փոխանցում՛6: Այստեղ աղոթքներ են 
մատուցվում, երդումներ տրվում եւ զոհեր մատուցվում: Հավատացյալները հուշար­
ձանի շրջակա ծառերին կտորներ կամ զգեստներ են կապում: Մեծ նշանակություն
ու ի հատկապես սրբի տարեդարձը, որի ժամանակ շքեղ եւ հանդիսավոր թափոր­
ներ են կազմակերպվում:

^  Ո1խտատէպյւներ են Զ ի ր ե ո ւ մ  գտնվող Իմամ ալ-Շաֆիի
ЫН А  Т  գտնվալ Սա-ՍԻԴ ալ-Բադավիի (1276) գերեզմանները: Վեր­

ջինիս հիշատակության օրը հաշվվում Է ոչ մահմեդական արեւային օրացույցով եւ

հետ: ՀաՎանա? աՐ ВД М »1 իր արտահայտությունն Է
Г  ն? ա ~ ն Գիպտաի աոա4>ության եւ բերքի տոնը: Այն մահմեդա­

կան աշխարհում նաեւ թլփատության համար ամենանախընտրելի օրն Է-
Սրբոց պաշտամունքի լավագույն օրինակ Է նաեւ հյոաիսաֆրիկյան Մաորեբ 

С М  №իս41ոնեո^ ո1̂  ավելի ՛հին արմատներ ունի:
րանի Կենտրոնական եւ Հարավարեւելյան Ասիայի սրբոց պաշտամունքն ունի

(■ախաիպամակաէ, * * * *  ь, ձէսեր; ‘Д К й ц й ;; է Հ ի
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գ ո ւյն  օրինակն է  Նեպալի էս Հյուսիսային Հնդկաստանի մահմեդականների սրբոց 

պաշտամունքը:
Հնդկական իսլամում սրբոց պաշտամունքը ձեւավորվում Է միջնադարում եւ 

իր բարձրակետին հասնում Ժ 8-Ժ Է  դարերում: Ի դարում իսլամական բարենորոգ­
չական շարժումները, աստվածաբանական հարցերից ելնելով, երկրորդական են 
դարձնում սրբոց հիշատակությունը, սակայն այդպես Էլ չեն կարողանում վերաց­
նել դրանք: Պաշտամունքի կենտրոնն այստեղ նույնպես գերեզմանն Է: Հետաքրք­
րական է  որ որոշ «մեծ ժողովրդականություն վայելող» սրբեր ոչ միայն պաշտվող 
գերեզման, սւյլէո հարյուրավոր կամ հազարավոր կենոտաֆներ17 ունեն: Այսպես, 
օրինակ, հյուսիսային Հնդկաստանի Ժ Դ  դարի սուրբ Մսւդար Շահի գերեզմանը 
Մականպոտում Է գտնվում, մինչդեո այս սուրբն ունի բազմաթիվ կենոտաֆներ Նե-
պսղում, Բանգլադեշում եւ ողջ Հնդկաստանում:

Պաշտամունքը բաղկացած Է սրբի մասունքները պարունակող արկղի այցե- 
լությունից, ձեոքով գերեզմանին դիպչելուց, ընծաների (դրամ, բրինձ, կենդանիներ,
պտուղներ) նվիրաբերումից, աղոթքներից եւ ճաշից:

Տարբերակվում են շաբաթական (հինգշաբթի, ուրբաթ) եւ տարեկան հիշատա­
կությունները: Սրբերի տարեկան այս հիշատակությունները կոչվում են ուրս (հար­
սանիք), քանի որ սրբի մահը հասկացվում Է իբրեւ աստվածության հետ միացում.

Սովորաբար տոները հաշվվում են լուսնային օրացույցով: Սակայն գոյություն 
ունեն տեղային սրբեր, որոնց հիշատակության օրը հնդկական արեւային օրացույ­
ցով Է հաշվվում:

Մ. Գսւբոոյոն ապացուցում Է, որ գոյություն ունի որոշակի կապ սրբոց եւ տար­
բեր աստվածությունների պաշտամունքների միջեւ: Սրբոց պաշտամունքը կապող 
օղակ Է իսլամի միաստվածության եւ հինդոփզմի բազմաստվածության միջեւ: Ամե- 
նեփն Էլ զարմանալի չէ, որ բազմաթիվ հինդուսներ մահմեդական սրբերի գերեզ­
մաններ են այցելում, իսկ մահմեդականներն էլ չեն վարանում հինդոփստական 
աստվածներին իբրեւ սրբեր պաշտեի Ուսմունքի անհամատեղելիությունն այսպի- 
սով մեղմանում է սրբոց հիշատակության միասնական ավանդույթի շնորհիվ .

Հնդկական եւ հեոա վորա րեւելյւսն կրոններ

Ինչպես Հնդկաստանի, այնպես էլ Հեռավոր Արեւելքի կրոններում անցյալում եւ 
ներկայում բազմաթիվ սրբերի հարգանք է մատուցվել եւ շարունակում է մատուցվել: 
Հետաքրքրական է այն, որ այս կրոններում հոգեւոր անձանց պաշտամունքն ստա­
բանում է ոչ թե նրանց մահվանից հետո, այլ կենդանության ժամանակ.

Հուն, կենոս-ղատարկ, տաֆոս-էւհրեզմաե: Դամբարան կամ հուշարձան' կաեզնեցվսւծ ի պատիվ 
այե աեձի կամ անձանց, որի/որոնց աճյունը ղ տեվում է մեկ այլ վայրում: Այն կարոդ է փ № լ եաեւ սի
անձի գերեզման, որի աճյունր վերաթաղված է մեկ այլ վայրում: .

18 Տն՚ս М. СаЬоНеяи, ТЬс сиИ օք տաոէտ атоп в Лс \4ստ1ւատ օք Ысра! апё поПЬегп ւոճւո, т :  Տէաէտ
Յոճ 1Ье1г ՕսԱտ 1983, Էջ 298-306:
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Հինդոփ զմ. Արդեն Ք. ա. Ա հազարամյակում ծիսական հարգանք էր մա­
տուցվում այսպես կոչված ռսիսներին (տեսանող, իմաստուն), ինչպես օրինակ 
Ատրիին եւ նրա որդի Դոտվասասին: Մեծ հարգանք էին վայելում նաեւ սրսւմա- 
ներն ու մուեիները (կուսակրոններ, ճգնավորներ), ինչպես նաեւ խիստ կամ ծայրա­
հեղ ճգնակյացներն ու խոկման մեծագույն ուսուցիչները: Հինդոփզմում սկզբից եւեթ 
տղամարդկանց կողքին նաեւ բազում կանանց է պաշտամունք մատուցվել: Ամենից 
աոաջ դասական շրջանում (Ք. ա. Ե- Ք. հ. ԺԲ դդ.) հինդոփզմում առաջ եկան իմաս­
տասիրական եւ աստվածաբանական համակարգեր, սրանց հետ կապված' նաեւ 
հոգեւոր ուսուցչի կատարելատիպեր: Գարուն, իբրեւ հոգեւոր առաջնորդ, ծնվել է 
հինդոփզմի չընդհատվող փորձառության եւ ավանդության հիման վրա եւ իրավա­
սու է մեկնելու Ս. Դիրքը, իր աշակերտներին սւոաջնորդելու ճգնության ու խոկման 
եւ նրանց փոխանցելս հոգեւոր ուժականություն: Գարուն սովորաբար վանական 
կամ ճգնավոր է, որը ճանապարհորդության ժամանակ հետը վերցնում է աշակերտ­
ներին'աշրամում (վանքի նմանողությամբ խոկման կենտրոն) նրանց հավաքելով
Իր շուրջը:

Ամենսւհարգված ուսուցիչներից է Մանկարան (788-838) հարավային Հընդ- 
կաստանից, եւ նոր շրջանի (նույնպես հարավային Հնդկաստանից սերող) Ռսւ- 
մանա Մահ արշին (1879-1959)19: Թ  դարից մեծ տարածում գտած խորհրդազգած 
Բհակտի շարժումն իր հետ բերեց բազմաթիվ «պոեզիայի» եւ «աստվածաբանութ­
յան սրբերի», ինչպիսիք էին Ռւսմանույան (1055-1137), Քաբիրը (Ժ*Ե դարի առա­
ջին կես), Գհանանանդը (1689-1739) եւ այլն:

Ժ 8  դարի ետոպական գաղութային շրջանը, ինչպես նաեւ մեկ ու կես դար 
տեւած բրիտանական գերիշխանությունը Հնդկաստանի կրոնական աշխարհում 
իրենց ազդեցությունն ունեցան, մասնավորաբար արեւմտյան աշխարհիկ մտսւծե- 
յակերպի ներմուծման գործում: Այս շրջանում առաջացավ նեոհինդոփզմը եւ սրա 
հետ մեկտեղ սրբերի նոր տեսակներ: Բանն այն է, որ կրոնական-քսւղսւքական 
ղեկավարությունը փորձում էր հինդոփզմի ավանդական արժեքները հակադրել 
արեւմտյան մտածելակերպին հատակ մատերիալիզմին ու սկեպտիցիզմին' միա­
ժամանակ փորձելով նոր ուղիներ բանալ քաղաքական անկախության եւ ընկերային 
արդարության վերականգնման համար: Այս իմաստով հիշատակելի է ժ &  դարում 
ապրած Մրի Ռամւսկրիշնան, որը հավատացյալների համար մեծագույն խորհըր- 
դւսզգած տեսանողն էր: Հինդոփզմի ժամանակակից ամենամեծ սուրբը, անշուշտ, 
Մահաթմա Գհանդին է, որն սպանվեց Հնդկաստանի անկախությունից մեկ տա­
րի հետո 1948 թ.: Գհանդիի հանճարի արտահայտությունը միայն այն փաստը չէ,

|Ш դ1)աաՐանի անկախության դրոշակակիրներից էր, այլ որ նա մատնանշեց 
ընկերային արդարության եւ տնտեսական բարգավաճման ուղիները եւ, որ ամենա­
կարևորն է. բարոյական մարդու տիպար օրինակ էր' օժտված հոգեւոր շնորհներով:
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Նմանատիպ հարգանք են վայելում նաեւ Հնդկաստանի աոաջին կառավարության 
ղեկավար Ջավահարլալ Նեհրուն եւ նրա սպանված դուստրը' Ինդիրա Դանդին: 

Նորագույն շրջանում ի հայտ եկած նոր կրոնական շարժումների առաջնորդնե­
րը նույնպես սրբոց հարգն ու պաշտամունքն ունեն, ինչպես, օրինակ, 1937 թ. Բրսւհ- 
մա Կումարիս շարժման հիմնադիր Դադա Լեկհ Ռեյը (1969 թ.), 1929 թ. ծնված 
Սաթյա Սայ Բաբան եւ այլք20:

Համաձայն հինդուիստական ավանդության' բոլոր մարդկանց նպատակը բա­
րոյական եւ հոգեւոր կատարելության հասնելն է: Սրբերն անձնավորում են այս 
նպատակը, քարոզում այն իրենց ճառերում' մատնանշելով փրկության ուղիները: 
Շարքային մարդկանց համար այս սրբերը մեկ աստիճան ավելի բարձր են կանգ­
նած, ինչն էլ վերջիններիս պաշտամունքի սաիթն է դառնում:

Պաշտամունքի ծիսական ձեւերին վերաբերող գրականություն գրեթե չկա: 
Հնդկական բազմաթիվ գյուղեր եւ քաղաքներ ունեն իրենց սրբի նշխարները (մոխրի 
եւ կամ էլ ոսկորների տեսքով): Սրբապատկերներ կարելի է հանդիպել գրեթե բոլոր 
հավատացյալների տներում:

Բուդդա յա կա նություն. Բուդդան իրեն ոչ թե իբրեւ փրկության միջնորդ է 
հասկանում, այլ քարոզում է փրկության ճանապարհը' նիրվանային հասնելու մի­
ջոցով: Ավանդազրույցի համաձայն նա աստվածացվում եւ պաշտվում է' իբրեւ 
շնորհի եւ փրկության պարգեւատու: Սարդկային պատկերացումների համաձայն' 
Բուդդան պատկերվել է տարբեր կերպարներով: Սա, անշուշտ, իր ազդեցությունն է 
ունեցել սրբի կատարելատիպի ձեւավորման վրա, որը բուդդայականության երկու 
հոսանքներում մեծ տարբերություններ ունի:

Հինայանա-բուդդայականության կամ Տհերավադա-բուդդայականության մեջ 
արհատը (արսւհանտ) այն կատարյալ սուրբն է, որը նիրվանայի է հասել եւ բարո­
յապես կատարյալ է, այսինքն' հասել է կատարյալ բուդդայականության:

Սեծ արւսհանտների թվին են պատկանում Բուդդայի աշակերտները: Պարզ 
հավատացյալները կարող են հասնել կատարելության, եթե նրանք ուսուցչի հսկո­
ղության ներքո հետեւեն Բուդդայի ուսմունքին: Սննդի, ծաղիկների, զգեստների 
զոհաբերությամբ արսւհանտի պաշտամունքը միայն առաջին աստիճանն է, որ 
մաքրում է հոգին եւ ճշմարտությունները յուրացնելու ճանապարհին դնում նրան: 
«Օրթոդոքս» բուդդայական շրջանակներում տիրապետող է այն միտքը, որ արա- 
հանտներն անցյալում են միայն ապրել, եւ հնարավոր չէ, որ ներկա ժամանակներում 
սրբեր լինեն, մինչդեռ Թայլաեդի եւ Բիրմայի բուդդայականության մեջ այն համո­
զումը կա, որ ներկայումս էլ գոյություն ունեն արահանտներ. բազում վանականներ, 
այսպես կոչված «անտառային վանականներ», որ պաշտվում են որպես այդպիսիք: 
Սրանք առաջնորդվում են դասական կանոնադրությամբ եւ հոգեւոր մեծ ուժով են

20 Տե՛ս յ .  Տէ. Нанесу, МогаГйу Веуопс1 Мога1йу ա էհշ Լ^շտ օք ТЬгее №ոժս Տաոէտ, ա: Տաոէտ 1987, 
տ? 199; \УЬйе СН. Տ. յ . ,  ТЬе Ба1 ВаЬа Моуетеги: АрргоасЬеБ էօ էհշ БШйу օք 1псПап Տ8ւոէտ, т :  .1оита1 օք
Авмп Տէսճւշտ 31: 1972, Էջ 863-878:
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օժտված: Դասական օրինակ է Աքհան Ման (1870-1943) վանականը' Թայլանդում 
գտնվող Ուդորն քաղաքի իտկման կենտրոնի հիմնադիրն ու ղեկավարը: Նա  դեռեւս 
իր կենդանության ժամանակ պաշտվում էր իբրեւ սուրբ, իսկ մահվանից հետո սւոաջ 
է գափս նրա նշխարների պաշտամունքը, նրա պատկերով հմայիլներ են օրհնվում 
վանականների կողմից եւ բաժանվում ժողովրդին21: Ի տարբերություն դասական 
բուդդայականության, սրբերր պարգապես պաշտվում են, իսկ սրանք էլ նվիրա­
գործված առարկաների եւ ծիսական արարողությունների միջոցով եւ տանտրիսւ- 
կան տարրերի կիրառումով իրենց ուժն են փոխանցում հավատացյալին:

Մսւհայանա բուդդայականությունը սուրբ է համարում բոդհիսատտվային22: 
Նա լուսավորյալ մեկն է, կարեկցում է ընկերներին եւ հանուն նրանց հրաժարվում 
նիրվանայից' լուսավորվել ցանկացողներին օգնելու նպատակով:

Գոյություն ունեն այսպես կոչված երկնային բոդհիսատտվսւներ, որոնք մի­
ջանկյալ աշխարհում են գործում, ինչպես օրինակ Ավալոկիտեսվստա, Մանջուսրի 
եւ Վարջապրսւմ, որոնք պատմական անձեր չեն, այլ Բուդդայի տարբեր որակների 
արտահայտումներ, ովքեր պաշտվում են իբրեւ փրկություն շնորհող ուժեր: Նմանա­
տիպ ուժեր մարմնանում են նաեւ մարդկանց մեջ, ինչպես, օրինակ, դալայ-լամա- 
ներ, վանահայրեր եւ վանականներ: Մսւհայանական գրականության մեջ գոյութ­
յուն ունեն սրբոց կենսագրություններ, որոնք նկարագրում են բոդհիսատտվաների 
կյսւնքր: Թեեւ միայն երկնային բոդհիսատտվաներն են պաշտամունքի առարկա, 
սակայն մարդկային բոդհիսատտվաներն էլ կերպարներ են, որոնք հավատացյա­
լին կատարելության են մղում, եւ, իբրեւ այդպիսիք, պաշտվում իրենց հետեւորդնե- 
րի կողմից:

Ծիսական պաշտամունքր կենտրոնանում է նախ Բուդդայի պատմական 
կերպարի, ապա նաեւ այն վայրերում, որոնք կապ ունեն նրա կյանքի գանագան 
հանգրվանների հետ' ծնունդ, լուսավորում, մահ: Մահայանա-բուդդայականութ- 
յան մեջ այս պաշտամունքը տարածվում է նաեւ Բուդդայի տարբեր արտահայ­
տումների, ինչպես նաեւ բոդհիսատտվաների վրա: Պաշտամունքը չի սահմանա­
փակվում միայն սրբի անձնական վերակոչումով, այլ ուղեկցվում է սրբազան գրքե­
րի Ы աղոթքների ընթերցանությամբ, խունկի, ծաղիկների եւ այլ ընծաների գոհա-
բերմամբ: Նպատակն է մարդկանց փրկությունը, որին հասնելու համար էլ վերա­
կոչվում են սրբերը: V • Հ ո ա ճ

ճարտարապետական տեսանկյունից պաշտամունքը գլխավորապես կենտրո­
նացած է ստուպսւների2' վրա: Համաձայն բուդդայական ավանդության' Բուդդայի 
մահվանից հետո այրվում է նրա դին, իսկ մնացորդները բաժանվում են կենտրո­
նական Հնդկաստանի ութ ցեղերի միջեւ եւ թաղվում ստուպաներում: Ասոկայի (Ք. 
ա. 268-233 թթ.) միջամտությամբ սրանք բացվում են եւ բաժանվում Հնդկաստանի

^0 ս Տէ. յ  ТатЫ аЬ, ГЪс Թսժմհւտէ ЛгаЬаШ 
Наи1су. ՏաոէՏ 1987, է? 117-123՛

И  Տ . ո . է , Տ  ПСЙПСаиТ  ° "  ^  ВоА,5аИу*  Ра,Ь-К 1сскЬ сГ ег. Տաոէհօօճ 1988, Էջ 173-174:
■ '*  “ 1փ " “ " « ՝ " “ ՛"՛՛՛ Ь. МШЩШффЛ է
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ուրիշ ստուպաների միջեւ: Մի քանի տարվա ընթացքում ստուպաների թիվը գերա­
զանցում է 84.000-ը: Ստուպան այլ կերպ կոչվում է նաեւ չայթյսւ (հավաքատեղի) 
կամ պագոդե: Այսօր գոյություն ունեն երկու տեսակի ստուպաներ. մեկը նախատես­
ված է մասունքների պահպանության համար, իսկ մյուսը Բուդդայի կամ այլ սրբերի 
կյանքի տարբեր հանգրվանների հիշատակարաններն են: Շատ հաճախ ստուպսւ- 
եերը գործում են վանքին կից: Այսօր դրանք ոչ միայն իբրեւ պաշտամունք մսւտուցե- 
Iու սրբազան վայրեր են, այլեւ խոկման եւ ուսումնական կենտրոններ:

Չինական կրոններ. Այստեղ եւս զանազանվում են սրբոց տեսակներ: Մշա­
կույթը չունի մի բնագավառ, որին մեկ ոգի կամ սուրբ «կցված» չլինի: Պաշտվում 
են մշակութային խոշորագույն դեմքեր: Այս կերպարներն սկզբնավորվել են չինա­
կան սաասպելաբանության մեջ: Մի կողմից նրանք պաշտվում են իբրեւ աստված- 
եեր, իսկ մյուս կողմից'իբրեւ սրբակենցաղ մարդիկ: Օրացույցներն ու դասական 
բնագրերը լի են այսպիսի կերպարներով: Այս էակների կենսագրությունները գրա­
կան ուրույն մի տեսակ են կազմում: Սրբոց պաշտամունքի այս ձեւն իր արմատնե­
րով հասնում է մինչեւ նախնեաց պաշտամունք: Ծիսական պաշտամունք է մատուց­
վում այն անձանց, ովքեր իրենց սերունդներին ընտանեկան, տեղական եւ ազգային 
մակարդակով օրհնություն եւ բարգավաճում են շնորհել: Սրանց են պատկանում 
նաեւ մեծ բանաստեղծներ, զորավարներ, հրամանատարներ, ինչպես նաեւ կայսե­
րական դինաստիայի հիմնադիրներ24:

Սրբոց պաշտամունքը զարգացման յուրահատուկ ուղի է ունեցել հատկապես
Կոնֆուցիականության մեջ: Ք . հ. 59 թ. Կոնֆուցիուսը (*Ք. ա. 551-479) Մինգտի
կայսեր կողմից պաշտոնապես իբրեւ վեների (ուսյալ եւ կիրթ մարդ) հովանավոր 
է հռչակվում: Հետագա զարգացումների արդյունքում վերջինիս բազմաթիվ աշա­
կերտներ եւս «կանոնականացվում» են: Սրանց պաշտամունքի նպատակով մաս­
նավոր կոնֆուցիական տաճարներ են կառուցվում: Թայվանում եւ Հարավային Կո- 
րեայում, իսկ 1984-ից նաեւ Չինական ժողովրդավարական Հանրապետությունում 
Կոնֆուցիուսի ծննդյան օրը (սեպտեմբերի 28) տոնվում է իբրեւ ուսուցչի օր:

էստ կոնֆուցիականության' սրբի կատարելատիպն իմաստունն է'զարդար­
ված բարոյական առաքինություններով եւ գտնվում է«երկնքի ճանապարհին»: Այս- 
4իսով, նա մարդկանց համար տիպիկ օրինակ է, որին պիտի նմանվեն բոլորը, բայց 
մյուս կողմից իր կատարելության պատճառով ոչ ոք չի կարող նրան նմանվել: Այս 
«այլությունն» ունի ոչ թե անդրանցական, այլ ավելի շուտ մշտակայական բնույթ25: 
Կոնֆուցիականության սուրբը կյանքի արվեստը կիրառելու համար իրեն ամբող­
ջությամբ նվիրում է իմաստության ուսումնասիրությանը, նա չի հոգնում առաքի-
ությունն այնքան զարգացնելուց, մինչեւ որ մարդկային էությունից կատարյալ 

մարդ ձեւավորվհ:

24 Տն՚ս к. Ма1ек, АЬпспкиИ 1987, էջ 276:

239  ̂ ^  Тау,° Г’ 35 Տ*ւոէ: ТЬе СопШаап ТгасШюп, ш КлескЬеГег, Տձւոէհօօճ 1988, Էջ 230-



Սրբի մասին մի յուրահատուկ պատկերացում գոյություն ունի Տաոիզմում: 
Տաոիստական կրոնի արմատները շատ հին շրջանի են պատկանում, երբ հավա­
նաբար մարգարեներն ու շամանները պաշտվում էին իրենց' աստվածների եւ նախ­
նիների հոգեւոր աշխարհի հետ կապի մեջ մտնեւու հմտության պատճառով: Այս 
տեսակետից միայն կարելի է բացատրել այն երեսսյթը, որ պաշտվում են ոչ միայն
մեծ անհատականություններ, ինչպես, օրինակ, Լաո-Ցուն (Ք. ա. 551-479 թթ.) եւ
Չուսւնգ-Ցուն, այլեւ այն սրբերը, որոնց կյանքը ժողովրդի երեւակայության մեջ 
ինքնատիպ լեգենդներով է համեմվել: Սրանք մոգեր են, երդմնեցուցիչներ, աստղա­
գետներ, որոնց մասին կարծվում է, թե հաղթահարում են բնության օրենքներն ու 
վեր են հիվանդության եւ մահվան սահմաններից:

Տ. ՏԻՐԱՆ ԱԲԵՂԱ ՊԵՏՐՈՍՏԱՆ____________________ շ009 ժ բ22




