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Խորհրդածութիւններ եւ դիտողութիւններ «Հաւատք եւ Կարգ» 
յանձնախմբի համագումարի առիթով

Սոյն թուականի հոկտեմբեր 7-14-ին Հունաստանի Քանիա (Կրետէ) քաղաքի Օրթո
դոքս Ակադեմիայում (ՕԱԿ) կայացաւ ԵՀԽ «Հաւատք եւ Կարգ» համագումարային յանձ
նախմբի հերթական հանդիպումր : Օրակարգային նշանաբանր 2006 թ. Պորտո Ալեգրոյում 
(Բրազիլիա) ԵՀԽ իններորդ Ընդհանուր Համագումարում րնդունուած «Կոչուած' մէկ Եկե
ղեցի լինելու» բանաձեւն էր : Հայաստանեայց Առաքելական Եկեղեցու պատուիրակութիւնր 
ներկայացաւ հետեւեալ կազմով' Գերաշնորհ Տ. Նաթան եպս. Յովհաննիսեան (Անգլիայի 
Հայոց թեմի առաջնորդ, «Հաւատք եւ Կարգ» հանձնախմբի մշտական կոմիտեի անդամ), 
Տ. Անուշաւան եպս. Դանիելեան (Մեծի Տանն Կիլիկոյ կաթողիկոսութիւն, Անթիլիաս, Լիբա
նան), Տ. Շահէ աբղ. Անանեան (Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածին) :

Համագումարր բացուեց Ն. Ա. Բարթուղիմէոս Ա Տիեզերական Պատրիարքի' «Միու- 
թիւնն իբրեւ Կոչում, Դարձ եւ Առաքելութիւն» վերնագրուած զեկույցով: «Կոչուած մէկ Եկե
ղեցի լինելու» բազմաբովանդակ բանաձեւի քննարկումր տեղի ունեցաւ տասնութ համագու
մարային եւ խմբակային նիստերով : Հրաւիրուած աւելի քան 120 մասնակից-անդամներն ու 
38-ից աւելի աստուածաբաններն ու մասնագէտներն իրենց աշխատանքային ամփոփումնե- 
րր ներկայացրեցին 12 աշխատանքային խմբերի արձանագրութիւներով, այնուհետեւ 12 
րնդհանուր նիստերով էկումենիկ շարժման փորձագէտների եւ աստուածաբանների զեկոյց
ներով լուսաբանուեցին վերոնշեալ բանաձեւին առրնչուող փաստաթղթերր' «Աւանդութիւն 
եւ աւանդութիւններ» թեմայի շուրջ 2008 թ. Քեմբրիջում (Անգլիա) աշխատանքային խմբի 
կողմից ներկայացուած արձանագրութիւնր եւ «Հաւատք եւ Կարգ» հանձնախմբի կողմից 
«Եկեղեցու բնոյթն ու առաքելութիւնր» խորագրով հռչակագիրր : Թուարկուած փաստաթղ
թերի շարքին կարեւոր տեղ էր զբաղեցնում նաեւ «Բարոյական խնդիրների րնկալումր եւ 
տարբերակումր Եկեղեցիների կեանքում» թեման, որի քննարկման համար նախատեսուած 
էին չորս հիմնական «դիպուածային պատումների» ձեւով ներկայացուած թեմաներ' համա- 
սեռամոլութիւն, գլոբալիզացիա, պռոզելիտիզմ (հոգէորսութիւն) եւ մարդկային սաղմի նե- 
րարկմամբ կիրառուող բժշկական մեթոդների ուսումնասիրութիւն (տէշա се11 гевеагсК) :

Անշուշտ, բոլոր եկեղեցիներին եւ քրիստոնեայ համայնքների ներկայացուցիչներին նոյն 
Տիրոջր' Յիսուս Քրիստոսին աղօթելու ջերմեռանդութեան մէջ տեսնելր նշանակալից իրա- 
դարձութիւն է, եւ դրա համար պարտական ենք էկումենիկ շարժմանր : Սակայն այսօր այն 
աւելի ու աւելի զարգանալով առաջ է բերում հարցեր ու մարտահրաւէրներ, որոնց պատաս- 
խանելր երբեմն երկրնտրանքի եւ դժուարութիւնների առաջ է կանգնեցնում մասնաւորապէս
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Աւանդական եկեղեցիներին, իմա' Ուղղափառ եւ Կաթոլիկ քրիստոնէական ընտանիքնե
րին : Վերոնշեալ համագումարին քննարկուող նմանատիպ հարցերից էին «Աւանդութիւն եւ 
աւանդութիւններ» եւ «Կոչուած' լինելու մէկ Եկեղեցի» թեմաները, որոնք կազմում էին հա
մագումարում ներկայացուող լուսաբանութիւնների եւ զեկոյցների մօտ երկու երրորդը :

Նախ եւ առաջ, հարկ է նշել, որ այս թեմաները սերտօրէն կապուած են պատմութեան 
հետ' դատելով արդէն դրանց վերնագրերից : Ուղղափառ եւ կաթոլիկ քրիստոնէական իրա- 
կանութիւնների մէջ «Աւանդութիւն» եւ «Եկեղեցու միութիւն» հասկացութիւնները գրեթէ հա- 
մաժամանակեայ զարգացում են ապրել այդ Եկեղեցիների աստուածաբանական եւ կանո
նական մտքերի հետ : Դրանք սերտօրէն առընչուել են նաեւ պատմաքաղաքական հանգա
մանքներին, ներմշակութայնացուել են' դառնալով բազմաբովանդակ եւ բազմաշերտ հաս- 
կացութիւններ : Ուստիեւ ներկայ դարում դրանց քննարկումը ձեռք է բերում երբեմն ներմշա- 
կութային եւ ներքաղաքական երանգաւորում.

Մեր դիտողութիւններն այս առիթով առաջ եկան, երբ համագումարի մասնակիցներից 
մէկը հրաշալիօրէն ձեւակերպեց Աւանդութեան երկիմաստ դերը' «մեր նախնիների փայլուն 
իրագործումները եւ քրիստոնէական օրինակելի վարքն ու բարքն այնպէս ծանրօրէն են բազ
մել մեր' մեղաւորներիս ուսերին, որ առաջ ընթանալն ուղղակի անհնար է դարձել» : Ի՞նչ հա
մատեքստի մէջ, ի՞նչ նշանակութեամբ այս Կենդանի Աւանդութիւնը դարձել է ճնշող. գուցէ 
այն պարզ պատճառո՞վ, որ, հակառակ իրենց սրբակենցաղ բարքին, մեր հայրերը չունէին 
քրիստոնէական եղբայրասիրութիւն' Քրիստոսի բաժանուած Եկեղեցին միացնելու : Մի- 
գուցէ այդ Աւանդութիւ՞նն է այսօր անհնարին դարձնում Միութիւնը.. Անհերքելի է, որ այս 
եւ նմանատիպ այլ հարցեր ծնունդ են տուել եւ շարունակում են անխաթար կերպով զարգաց
նել աստուածաբանական մտքի ամենափայլուն դրսեւորումներից մէկը' էկուսենիկ եկեղե- 
ցաբաԱութիւԱ1: Դաւանաբանական, բարոյական, ծիսական եւն բոլոր հիմնախնդիրները, 
որ շարունակում են պատճառ դառնալ եկեղեցիների բաժանման, դիտարկւում են Եկեղեցա- 
բանական պրիսմակի տակ : Եկեղեցու միութեան եկեղեցաբանական լուծումը, հետեւաբար, 
դիտարկւում է իբրեւ բանալի' դաւանաբանական վիճայարոյց հարցերը հարթելու համար : 
Եւ աւանդական ամենահին եկեղեցիներից մէկին' Հայաստանեայց Առաքելական Սուրբ 
Եկեղեցուն պատկանելու նուիրական եւ պարտաւորեցնող զգացումով մի պահ դառնում ենք 
դէպի մեր Աւանդութիւնը : Արդեօք իրենց Եկեղեցին եւ ազգը փոթորկող խնդիրների մէջ մեր 
սրբազան հայրերը ժամանակ գտե՞լ են Տիեզերական Եկեղեցու միութեան մասին մտածելու, 
եւ, ինչու' չէ, լուծումներ առաջադրելու :

Ամենից առաջ պէտք է նշել, որ վերոնշեալ խնդիրների բուռն քննարկման ամենածաղ- 
կուն շրջանը Կիլիկեան թագաւորութեան դարագլուխն է կամ, ինչպէս հայ միջնադարեան 
գրականութեան մասնագէտներն են սովոր արտայայտուելու, «արծաթեդարը» : Այս ժա
մանակաշրջանում ստեղծւում են աստուածաբանական երկեր, որոնք պակաս կամ առա
ւել չափով յստակութիւն են մտցնում Հայ Եկեղեցու' իբրեւ Տիեզերական Եկեղեցու լիիրաւ 
անդամի կարգավիճակի մէջ : Սրան մեծապէս նպաստում էր նաեւ Կիլիկեան Հայաստա
նի առանձնայատուկ ռազմավարական եւ մշակութային դիրքը : Նոր սկսուած խաչակրաց

1 Այս խնդրի մասին բոլորովին վերջերս կատարուած մի համառօտ ակնարկ է Տ. Տիրատուր քհն. Սարդարեանի 
յօդուածը' «Ո՜՞ր միութեան մասին ենք խօսում», «էջմիածին», 2009, Դ, էջ 40-54 :
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արշաւանքներով հայերն սկսում էին ծանօթանալ մինչ այդ իրենց համար գրեթէ անծանօթ 
մնացած մի նոր' արեւմտեան լատին կաթոլիկ իրականութեան հետ : Իսկ դրանից առաջ 
արդէն հին հարեւանի' Բյուզանդական կայսրութեան հետ յարաբերութիւններր կարգաւո
րելու հարուստ փորձ էր գրանցուել : Այսպիսով նորաստեղծ հայոց պետականութիւնն ու 
նրա հովանու տակ պատսպարած Եկեղեցին հայտնուել էին Արեւմուտքի եւ Արեւելքի միջեւ' 
հիմնականում եկեղեցաբանական խնդիրներին ու մարտահրաւէրներին լուծումներ առա
ջարկելով եւ գործուն կերպով մասնակցելով «համամիութենական տրամախօսութեան»2 
ուղղափառ եւ կաթոլիկ եկեղեցիների հետ :

Անշուշտ, հայ-բիւզանդական երկխօսութիւնր եկեղեցւոյ միասնութեան համար, ինչպէս 
արդէն նշուեց, Կիլիկեան թագաւորութեան ժամանակաշրջանով չի սկսուել : Քաղկեդոնի 
ժողովից քիչ ժամանակ անց բիւզանդական կայսրերր ճիգ ու ջանք չէին խնայում' վերա
կանգնելու կայսրութեան մէջ քաղաքական հզօր ենթահէնք ունեցող կրօնական միասնա- 
կանութիւնր : Մօրիկ կայսրր Զ դարում, Հերակլր' է-ում, Փոտ պատրիարքր' Թ-ում, Նի- 
կողայոս Ա Միստիկոս պատրիարքր' ժ-ում,-լաւագոյն օրինակներն են միութեան հանդէպ 
եղած նախանձախնդրութեան եւ պատրաստակամութեան3 : Սոյն յօդուածում մենք նպա
տակ չունենք մանրամասնութեամբ անդրադառնալու Հայոց եկեղեցւոյ' միջնադարում այլ 
Եկեղեցիների հետ ունեցած յարաբերութիւններին4 : Այստեղ աւելի շուտ դիտարկելու ենք 
վերոնշեալ ժամանակաշրջանում պատմաքաղաքական ինչ-ինչ հանգամանքներում Հայ 
Եկեղեցւոյ վարդապետների կողմից առաջ քաշուած եկեղեցաբանական5 միութեան տեսու- 
թիւններր' վերլուծելով միայն դրանցից ամենակարեւորներր : Սրանք կդիտարկենք իբրեւ 
«եկեղեցաբանական միութեան մոդէլներ»' առանց պատմական եւ աստուածաբանական 
պարագաների մանրամասնութեանց մէջ մտնելու :

Սկսենք Հայոց Արեւելեան վարդապետներից, որոնցից Եկեղեցւոյ միութեան հարցերին 
առաւել մանրամասնօրէն այս ժամանակաշրջանում անդրադարձել է Մխիթար Գոշր6 :

Մխիթար Գոշի թղթի հիմնական թեման կրկնամկրտութեան երեւոյթն է, որր տարա
ծում էր գտել Վրաց եկեղեցում' Յոյների նմանողութեամբ : Թղթի մի ստուար հատուած նո- 
ւիրուած է Հին եկեղեցում հերձուածողների մկրտութեանր, թարգմանաբար մեջբերուած են

2 Հ. Լեւոն Զեքիեան, Համամիութենական տրամախօսութիւն մր ԺԲ. դարուն, Հայագիտական մատենաշար. 
«Բազմավէպ» 13, Սբ. Ղազար-Վենետիկ, 1978:

3 Տես Н. М. БаНШ ап, ЬеБ гё1айопз ^տ 6§1ւտ€տ ^е ГАгтёше сШаеппе е1 ^е 1’етр1ге Вугапш е! 1еиге 1трИса- 
էւօոտ ро1̂ է̂ ս̂еտ, т  Տէսժւս Агтепо-Вугапйпа, у о 1 . II, Уегеуап 2002, 896 :

4 Հարցի մասին աւելի մանրամասն տես 1§ог ОогГтапп-Ьагагеу, Агтетепя е1 Вугапйп а 1еродие йе Рко- 
էէստ : ^еих дёЪайз էհёо1о§^^иеտ арга 1е է^^отрհе ^е Гог&одох1е, Ьоуапп (ՕՏՕՕ 609 ; ՏաԵտ1^  117) т  Ае&Ьш 2004 , 
Արշակ ՏԷր-ՄիքԷլեան, Հայաստանեայց Եկեղեցին եւ Բիւզանդական ժողովոց պարագայք, Մոսկուա 1892, Ա. 
Ա. Բոզոյեան, Հայ-Բիւզանդական եկեղեցական բանակցութիււնների վաւերագրերր, Երեւան, 1995, Ъոյնի, Հայ 
Եկեղեցին Տիեզերական նուիրապետութեան աստիճանակարգում, Գանձասար Զ, Երեւան 1996, էջ 132-147, Со- 
Иаг Нагои1юитап-ТИота8, Ье йга1одие еПге 1ЕдИ$е оНкойохе е1 Խտ ЕдИзез опеМа1ез апаеппея : ГЕ §^е Ароտէо- 
Нцие Агтётеппе (Кёроше а ип аг!1с1е ^е 1еап-С1аи^е Ьаг^е^, Ье Меззадег ОгИойохе 137, II (2001), А. Богоуап. 
Լеտ ге1айопз ^е ГЕ §^е агтётеппе ауес Խտ Е§1̂ տеտ տ̂ ա՜տ (XIе-XIVе տ̂ ёс1е), А гтетаеа  2 : 1а еиЫиге агтетеппе И1ег 
6է ащоигйкш, տоиտ 1а ^гесйоп ^е К. Эегтег§иёпап еէ Р. ЭопаЬё&ап, итуепзйё ^е Ргоуепсе, 2007, 157-169 :

5 Հարցադրումն իրականում եկեղեցական միութեան շրջանակում է առաջացել, սակայն նրա 
աստուածաբանական ոպղուածութեան պատճառով այստեղ նախրնտրում ենք «եկեղեցաբանական» բնորոշումր :

6 Մխիթար Գոշ, Թուղթ առ Վրացիսն, բնագիրր եւ ծանօթագրութիւններր' Պ. Մուրադեանի, «Գանձասար», 
Զ, էջ 336-407 (այսուհետ' «Թուղթ առ Վրացիսն») :
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աղօթքներ, որոնք Հայերր կիրառում են Հայ Եկեղեցւոյ դաւանանքին դարձած քաղկեդոնա
կաններին մկրտելու համար7: Ըստ այսմ, Գոշի համոզմամբ'

«Զի որ զմկրտութիւնդ առնեն' թէ Վրացի զՀայ մկրտէ եւ կամ թէ Հայ զՎրացի, զո՞ր 
Քրիստոս տայ թողուլ եւ կամ զո՞ր խոստովանիլ, զի մի է Քրիստոս եւ ոչ երկու, զի մի հաւատ 
եւ մի մկրտութիւն քարոզի ի Գրոց»8 :

Կրկնամկրտութեան երեւոյթի քննութեան պատրուակով, սակայն, Գոշր շօշափում է 
Տիեզերական Եկեղեցւոյ միութեանր վերաբերող բազմաթիւ հարցեր, որոնց մի մասն ուղ- 
ղակիօրէն պայմանաւորուած է նաեւ Հիւսիսային Հայաստանի տարածաշրջանային եւ 
ազգագրական առանձնայատկութիւններով : Գոշի համար միութիւնր նախ եւ առաջ մար
դաբանական, խոէհաբօ1օ§ւզս0) երեւոյթ է' սերտօրէն կապուած մարդու բնութեանր.

«Այլ զայս նախ դիցուք զկամս Աստուծոյ, որ սիրողն է միաբանական կենաց մարդկան, 
վասն որոյ կարաւտս արար պէտս ունել միմեանց, եւ յաղագս այնոցիկ շինեցան քաղաքք եւ 
այլ բնակութիւնք»9 :

Սակայն ինչպէս որ մարդկային բնութեանն է թշնամի սատանան, այնպէս էլ այդ բնու
թեան մէջ հաստատուած միութեան հանդէպ ունեցած սիրոյն10: Բարին Աստուած աշխարհի 
հանդէպ ունեցած Իր սիրով միացրեց երկու Կտակարաններր' աշխարհի փրկութեան հա
մար ուղարկելով Իր Միածին Որդուն, Հօր Սէրր, որր միացրեց, մէկ դարձրեց Աստծոյ խօս- 
քր11 : Այս միութիւնից ծնուեց նաեւ Եկեղեցին' մէկ հօտ եւ մի հովիւ նշանակութեամբ12: Ըստ 
այսմ, Եկեղեցւոյ մէջ առաջացած եւ առաջացող բոլոր բաժանումներր Սատանայի եւ մարդ
կանց ամբարտաւան կամքի ծնունդ են : Եկեղեցական ժողովների (նախ Ընդհանրական, 
ապա Հայոց Եկեղեցւոյ) ժամանակագրական թուարկմանր եւ յամառօտ բացատրութիւննե- 
րին յաջորդում է Ամենասուրբ Երրորդութեան եւ Քրիստոսի մասին դաւանանքների մեկնա- 
բանումր, այնուհետեւ' եկեղեցական աւանդութիւնների տարբերութիւնների վերհանումր13: 
Հետաքրքիր է յատկապէս յոյն իմաստասէրների ստեղծած բաժանումների հետ յամեմա- 
տութիւնր.

«Զայս ամենայն բաժանմունս տեսաք. է որ յամբարատաւանութենէ եղեւ եւ ի սատա
նայէ, է եւ յանգիտութենէ, է եւ յանձեռնահասութենէ, բայց ամենայնն յանձնիշխանութենէ, 
զոր եւ առ արտաքին իմաստասէրսն տեսաք, զի բանք նոցա եւ իմաստութիւն հակառակ 
միմեանց են, որպէս Պղատոնին եւ Արիստոտէլին, Որփեւսին եւ Ամոնին, Զենոնին եւ Հոմե- 
րոնին : Այլ զի մի յաճախեցից' չառաք զԱնաքսագորաս եւ զԴիմոկրատոս, եւ զի անթիւք են, 
եւ բանք նոցա' հակառակ միմեանց, որ ինչ վասն տարերց եւ վասն հոգւոց եւ մարմնոց, որք ի 
դասս-դասս բաժանեցան եւ յանունս, որպէս փիլիսոփայքն եւ ճարտասանքն, քերականք եւ 
քերթողք, ճեմականք եւ շնականք եւ այլք այսպիսիք»14 :

7 Տես «Թուղթ առ Վրացիսն», էջ 341-342:
8 Անդ, էջ 342:
9 Անդ, էջ 343 :
10 Տես անդ :
11 Տես անդ :
12 Տես անդ :
13 Տես անդ, էջ 352 :
14 Անդ, էջ 354 :
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Այս շեշտուած յակադրութիւնը Գոշին մղում է սահմանելու քրիստոնէական միութեան 
առանձնայատկութիւնը, որն իրականանում է մէկ եւ միակ գլխի' Քրիստոսի շուրջ : Միու
թեան սոյն ընկալումը չի կարող որեւէ կերպ իմաստաւորուել առանց սուրբգրային վկայու- 
թիւնների. միութեան ուղղափառութեան երաշխաւորը Սուրբ Գիրքն է, եւ ոչ թէ' արտաքին 
գիտութիւնները.

«Արդ զի ի բաժանմունսն են որ ի սատանայէ է, որպէս Մանքեցիքն եւ այլքն նմանք նո- 
ցա, եւ է որ ի փառասիրութենէ, որպէս ժողովն Քաղկեդոնի, եւ է յանկարութենէ, որպէս կար- 
գաց Հայոց Եկեղեցւոյ, եւ յանձնիշխանութենէ, որպէս կարծելն յիւրաքանչիւր յազգաց որք 
լաւ լինել. եւ է յանգիտութենէ եւ յանուսումնութենէ, որպէս յիւրաքանչիւր յազգս տեսանեմք 
արտաքոյ Գրոց վկայութեանն հակառակիլ :

..Ե ւ արդ այսպէս լինէր, թէ զգլխաւոր իրսն ուղղէին....եւ ամենեքեան Գրոց վկայու- 
թեամբ միմեանց հնազանդէին, զԱստուածն ուրախ առնէին»15 :

Եկեղեցական բաժանումները Գոշը նոյնպէս յանդուրժելի է համարում' ըստ Աստծո 
թոյլատու կամքին : Նրա համոզմամբ այս բաժանումները տրուած են քրիստոնեաներին իբ
րեւ մի փորձաքար' յաղթահարելու միմեանց նկատմամբ ատելութիւնն ու սիրով իրար միա
նալու.

«Զի եւ Աստուած կարող էր զամենայն ազգ մի առնել, այլ բռնադատեաց զմեզ եւ զամե- 
նայն ազգացն ընկալաւ զպաշտաւնն եւ զկարգ' մինչեւ ի ժամանակ դատաստանին թոյլ 
տալով»16 :

Միութեան իրականացման համար բաւարար են Սուրբ Երրորդութեան, Քրիստոսի 
աստուածութեան, Աստուածածնի եւ խաչի ուղղափառ պաշտամունքը17: Գոշի ամենանշա
նակալի եւ ուշարժան դիտողութիւնը կապուած ժամանակների վերջում ակնկալուող Փրկիչ- 
թագաւորի կերպարի վերհանմանը.

«Արդ, այլ ինչ հնար բառնալոյ զայդ հակառակութիւնդ ոչ տեսանեմք, բայց եթէ զմի- 
մեանս հաւանիլն եւ կալ յիւրաքանչիւր կարգի ամենայն ազգաց մինչ այց առնէ Աստուած եւ 
յարուցանէ թագաւոր ազգաց, որ կարող լինի տիեզերական ժողով առնել»18 :

Այս վերջին արտայայտութիւնը բաւական հետաքրքրական է : Յայտնի է, որ ԺԱ-ԺԳ 
դարերում վախճանաբանական հայեացքները մեծ տարածում էին գտել' կապուած մահ
մեդական տարբեր ժողովուրդների Հայաստան եւ Կիլիկեան թագաւորութիւն ձեռնարկած 
արշաւանքներով : Ըստ այսմ, քրիստոնեաների միութիւնը չափազանց կարեւորւում էր' ընդ- 
դէմ մահմեդականների ոտնձգութիւնների : Միւս կողմից, սակայն, քրիստոնեաներն սպա
սում էին մի հզօր թագաւորի, որը կկարողանար գլուխ բերել այդ միութիւնը : Վերոնշեալի 
լաւագոյն արտայայտութիւնն է նոյն ժամանակաշրջանում գրուած Կեղծ-Եպիփանի «Ասա- 
ցեալ յաղագս Նեռինն կամ Հայկականք յաղագս վերջնումն ժամանակաց» երկն է19 : Այս

15 Անդ, էջ 376 :
16 Անդ, էջ 377 :
17 Տես անդ, էջ 382 :
18 Անդ :
19 Սոյն երկը հրատարակութեան է պատրաստել իտալացի գիտնական С1шерре ք^տտօո-ը' ներածութեամբ,

ծանօթագրութիւններով եւ լատիներէն թարգմանութեամբ, տես «Րտ€սճօ Ер1рЬаш, Бегшо ճոէւօհոտէօ», Уе-
пегха-Б. Ьагаго, 1976 (այսուհետ' Рտеսճо Ер^рհаո^) : Սոյն երկի գրախօսութեան համար տես Հ. Բարթիկեան, 
Գրախօսութիւն (Ստոյն Եպիփանու ասացեալ Յաղագս Նեռինն : Յառաջաբան, քննական բնագիր, լատիներէն
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երկի մէջ բաւական բազմիմաստ կերպով կարող է րնկալուել եկեղեցիների միութեան վախ
ճանաբանական րնկալումր.

« .  Պակասութիւն երկուց եւս ազգաց Հայաստանեայց եւ Յունաց լինի եւս յանհնազան- 
դութենէ եւ ի ծուլութենէ եւ րնդ նոքօք հասանէ աւարումն եւ քակումն արեւելեան եւ արեւմ
տեան եկեղեցւոյն յանօրէն ազգացն Քամայ»20:

Երկի հեղինակի համար քրիստոնէից թագաւորի կատարելատիպ են Տրդատն ու Կոս- 
տանդին Մեծր, որոնց ջանքերով իրականացաւ երկու եկեղեցիների միութիւնր21: Հէնց այս 
երկուսի ժամանակաշրջանի նկարագրութեան մէջ է հեղինակն արտայայտում իր ամբող
ջացնող միտքր.

« Եւ զհետ ճշմարտութեան վառեալ ամենայն ազգք հաւատացելոց ի Քրիստոս արիա
նան, եւ թուլամորթ իշխանք Յունաց խառնելով ի զօրս Ֆռանկաց. այլ եւ ամենայն դասք 
քահանայութեանն Հռովմայեցւոց եւ Յունաց արդարացեալ եւս լինին անարատութեամբ եւ 
սրբութեամբ պաշտել առաջի Տեառն, եւ ոչ գնալ րստ մարմնական ցանկութեանց : Այլ եւ 
ամենայն դասք հաւատացելոց Քրիստոսի քահանայապետք եւ քահանայք, թագաւորք եւ 
իշխանք, նա եւ ռամիկք զօրաւորք րնդ տիեզերս ամենայն զհարիւր ամն զայն ի խոր խա
ղաղութեան լինելով, ծառայեն Տեառն սրբութեամբ եւ արդարութեամբ սիրով լինել առ մի- 
մեանս»22:

Ըստ Ստոյն Եպիփանի, քրիստոնեայ բոլոր թագաւորներր պետք է միախմբուեն Երու- 
սաղէմում, ամէն մէկն իր թագր պիտի դնի Խաչի առաջ' խոստովանելով Քրիստոսին իբրեւ 
Տէր երկնի ու երկրի : Այս գլխում կարեւոր է յատկապէս Դաւթի թագի յիշատակութիւնր, որր 
խորհրդանշում է տիեզերական թագաւորի իշխանութիւնր23: Մանրամասնութիւնների մէջ 
չմտնելու համար նշենք պարզապէս, որ Գոշի այս արտայայտութիւնր եթէ ոչ ուղղակիօրէն, 
ապա պատմական համատեքստի առումով կապուած է Ստոյն Եպիփանի երկի' քրիստո
նեայ թագաւորի կատարելատիպի հետ : Այսպիսով, եկեղեցւոյ միութիւնն ստանում է նաեւ 
պատմաքաղաքական եւ վախճանաբանական երանգներ' աղերսուելով ժամանակների 
վերջում յայտնուող քրիստոնեայ թագաւորի կերպարին:

Եկեղեցական միութեան նմանատիպ գաղափարներր մեծ տարածում էին գտել Հայոց 
եկեղեցու հոգեւոր բարձր դասի շրջանակներում : Դրանք յատկապէս րնդգծուած կերպով ի 
յայտ էին գալիս Կիլիկեան Հայաստանի վարդապետների երկերում : Ներսէս Լամբրոնա- 
ցին իր նշանավոր «Ատենաբանութեան» մէջ թուարկում է եկեղեցական բոլոր այն նշանա
ւոր գործիչներին, ովքեր եկեղեցական միութեան ջատագովներն էին24 : Վասպուրականից

թարգմանութիւն եւ ծանօթագրութիւններ : Աշխատասիրեց Յովսէփ Ֆրասսոն : Հայկական Մատենադարան, 
Բնագիր եւ քննութիւն : Հրտ. Հայկական կաճառի Ս. Ղազարու Վենետկոյ, Բ, Վենետիկ, Ս. Ղազար, 1976), Հա յ֊ 
Բխզաևդակաև հետազօտոտխևևեր, հայերէն յօդուածներ, հտ. Ա, Երեւան, 2002, էջ 403-407 :

20 Рэеийо Ер^рհаո ,̂ էջ 33-34 :
21 Ակնյայտ ակնարկ է արւում «Դաշանց թղթին» :
22 Անդ, էջ 61-62 :
23 Այս առումով տես ք^տտօո-ի դիտողութիւններր (անդ, էջ 241-243) :
24 « .բ ո լո ր  հարց, որք մերում ճշմարտութեանս ջատագովք են, նոյն ինքն' մեր աշխարհս եւ սուրբ 

Լեառնս եւ որ ի սմա' հովիւք սուրբք, եւ բոլոր գաւառն Վասպուրականի եւ որ անդ' հռչակաւոր ուխտն 
Վարագ, եւ երեւելի արքն Ստեփաննոս տիրացուն' ուսուցիչն մ ե ր . բոլոր գաւառն Տարոնայ եւ որ ի նմա' 
իմաստուն եպիսկոպոսն Եսայի, եւ վարժապետ Թէոդորոս...գաւառն Եկեղեաց եւ լեառն սրբոյն Գրիգորի եւ 
որ ի նմա' հարքն եւ եպիսկոպոսքն, որք գրովն բարեհամբաւեն զմեր ճշմարտութիւնս...իշխանքն Խաչենոյ
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մինչեւ Խաչէն ընկած տարածաշրջաններում առկայ վարդապետների եւ ուսուցիչների թո
ւարկումը վկայում է այդ այսպէս կոչուած էկուսենիկ շարժման ընդգրկունութեան մասին : 
Ցաւօք, Գոշի թղթից բացի Արեւելեան վարդապետների այս էկուսենիկ շարժման մասին 
այլ վաւերագրեր հետագայ ուսումնասիրութիւնների համար չեն պահպանուել : Առաւել նշա
նակալի են Կիլիկեան Հայաստանում Սբ. Ներսէս Շնորհալու եւ Ալեքս Աքսուխ բիւզանդա- 
կան կուսակալի հանդիպմամբ ծնունդ առած բանակցութիւնները, որոնք շարունակուեցին 
ընդհուպ մինչեւ ԺԴ դարի 40-50-ական թուականները25 : Շնորհալու' համամիութենական 
շարժման մասին գաղափարները հիմնականում պահպանուել են Ներսէս Լամբրոնացու 
խմբագրած «Պատճառ խնդրոյ միաբանութեան թագաւորին Հոռոմոց էմանուէլի եւ սրբոց 
կաթողիկոսացն Հայոց թուղթքն, զոր գրեցին առ միմեանս» խորագրով վաւերագրերի ժողո
վածուում26 : Չնայած եկեղեցաբանական հարցեր հիմնականում չեն քննարկւում Շնորհալու 
թղթերում, այնուամենայնիւ արտայայտուած որոշ գաղափարներ պարարտ հող են նախա
պատրաստել հետագայի տրամախօսութիւնների զարգացման համար :

Շնորհալու համար աստուածաբանական երկխօսութիւնների նախապայման հիմքերն 
են Սբ. Գիրքը եւ Աւանդութիւնը' արտայայտուած Եկեղեցւոյ հայրերի երկերում : Մանուէլ 
կայսեր ուղղուած նամակներում Շնորհալին նշում է.

«Վասն որոյ եւ մեք խօսելով յԱստուածաշունչ գրոց ընդ առաքեալ իմաստասէրս ի 
սուրբ թագաւորութենէդ....»27.

« .Զ ո ր  եւ արարաք սակաւուք' ոչ ի  սէնջ, այլ ի  սրբոց վարդապետաց եկեղեցւոյ 
բանից' յորոց նախ քա ն զբա ժա նուսնն. »28:

Հետաքրքիր է Շնորհալու այն միտքը, որ եկեղեցական փափագելի միութեան համար 
անհրաժեշտ է Հայոց թագաւորական իշխանութիւնը, որից իր հաստատումն է ստանում քա
հանայապետական կարգը եւ որը խորհրդանշում է ազգային-եկեղեցական միութիւնը : Քա
նի որ տուեալ ժամանակաշրջանում հայոց պետականութիւնը դեռեւս չէր վերականգնուել, 
ապա Շնորհալին դրա լիազօրութիւնները թողնում է Համազգային եկեղեցական ժողովին. 

«Բայց քանզի աթոռ թագաւորութեան մերոյ' որով եւ քահանայապետականն իշխա-

եւ որ անդ' վանորեայք, որք զաշակերտն մեր զՅովսէփ եւ զկարգաց մեր վարժապետ որպէս հրեշտակ պատուեն 
եւ կաթողիկոսութեանն Աղուանից ընծայեն» («Տեառն Ներսէսի Լամբրոնացւոյ' Տարսոնի եպիսկոպոսի 
Ատենաբանութիւն եւ թուղթ եւ ճառք», Վենետիկ, 1838, էջ 203-242, հմմտ. Պ. Մուրադեան, Դաւանական 
հանդուրժողականութեան եւ ազգամիջեան համերաշխութեան գաղափարը ԺԲ-ԺԳ դարերի Հայաստանում, 
«Գանձասար», Դ, Երեւան 1993, էջ 101):

25 Տես Հ. Բարթիկեան, Իսահակ Անգեղոս կայսեր նամակը Հայոց Կաթողիկոս Գրիգոր Տղային, «Հայ- 
Բիւզանդական ուսուսնասիրութիւններ», հտ. Ա, էջ 181-186:

26 Վաւերագրերի նկարագրութեան համար տես Ա. Բոզոյեան, Հայ-Բիւզանդական...., էջ 29-90; 127-141: 
Շնորհալու թղթերի հրատարակութեան համար տես «Ընդհանրական թուղթք սրբոյն Ներսիսի Շնորհալւոյ», 
Երուսաղէմ, 1871; «Կանոն սրբոյ մկրտութեան ըստ կարգաւորութեան Հայկական Ուղղափառ Եկեղեցւոյ 
եւ Խոստովանութիւն հաւատոյ ի Ներսիսէ Շնորհալւոյ եւ թղթակցութիւնք նորին ընդ ինքնակալին Յունաց 
Մանուէլի Ծիրանածին Կոմնինոսի եւ Միքայէլի Պատրիարքին, թարգմանեաց ի հայկականէ ի Հելլէն բարբառ 
Տիմիթրիօս Չօլաքեան», Կ. Պոլիս 1881 (այսուհէտ' Խոստովանութիւն հաւատոյ): Ներկայ ուսումնասիրութեան 
համար նախընտրելի ենք համարել այս վերջին հրատարակութիւնը' հաշվի առնելով նաեւ յունարէն զուգադիր 
թարգմանութիւնը: Շնորհալու եւ Մանուէլ կայսեր միջեւ կայացած բանակցութիւնների համար տես նաեւ Հ. Լեւոն 
Զեքիեան, նշ. աշխ.:

27 «Խոստովանութիւն հաւատոյ», էջ 60:
28 Անդ, էջ 61:
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նութիւն յառաջանայ, բարձեալ է այժմ ի բռնակալութենէ այլազգեաց, նորին աղագաւ եւ 
Հայրապետութեանս հալածեալ ի հայրենի աշխարհէ եւ Աթոռոյ' յօտարաշխարհ տարաբե
րի պանդխտութեամբ, յորոյ պատճառէ ոչ ունիմք մերձ զորս րստ ժամանակիս եպիսկոպո- 
սունք են Հայաստանեայց եւ վարդապետք, եւ առանց խորհրդակցութեան նոցա' անմարթ 
է զկատարեալն տալ պատասխանի հարցմանց ձերոց, զի մի' փոխանակ միաբանութեան 
զանազան պատճառ տացուք բաժանմանց, եւ շարժում եւ փոփոխական երեւեսցին բանք 
մեր»29 :

Այս առումով Շնորհալին շատ մօտ է կանգնած Գոշի արտահայտած այն գաղափարին, 
թէ եկեղեցական միութեանց մէջ էական դեր է խաղում քրիստոնեայ թագաւորի տիպարր' 
իբրեւ միասնականութեան խորհրդանիշ : Հաջորդ կարեւոր քայլր, որ նախատեսում է Շնոր
հալին, երկխօսութեանր համամիութենական (^օսառուզսշ) բնոյթ տալն է : Յայտնի է, որ 
Բիւզանդական աշխարհիկ եւ հոգեւոր պետերն Արեւելքի հակաքաղկեդոնական եկեղեցի
ների հետ առանձին-առանձին յարաբերութիւններ էին մշակում եւ ձգտում չմիայիւսել այդ 
բանակցութիւններր30 : Ընդհակառակր, Շնորհալու համար խնդիրր ոչ այնքան աշխարհա- 
քաղաքական էր, որքան հոգեւոր-եկեղեցական31: Նա կայսեր ուղարկած պատգամավորնե
րի' Թէորիանոսի եւ հայազգի Յովհաննէս Ութմանի հետ իր հանդիպումներն սկսեց ասորա
կան եկեղեցւոյ այդ ժամանակի նշանաւոր դէմքերից Յովհաննէս եպիսկոպոսի եւ Միքայէլ 
Մեծի աշակերտ Թէոդորոսի ներկայութեամբ, չնայեած ասորւոց պատրիարք Միքայէլն ար
դէն մերժել էր Մանուէլ կայսեր' բանակցութիւններ սկսելու հրաւերր32 : Հայոց հայրապետի 
մտահոգութիւնն աւելի շատ ուղղուած էր' վերականգնելու Քրիստոսի պառակտուած մար- 
մինր. վերազգային եւ վերդաւանական այս մօտեցմամբ Շնորհալին մինչեւ օրս էլ շարունա
կում է իր ուրոյն տեղն զբաղեցնել համամիութենական երկխօսութիւնների պատմութեան 
մէջ : Ըստ նրա, «եւ թէ յաղագս մարդկան հաճոյից կամ երկիւղի եւ պատկառանաց աղագաւ 
ծածկեցաք ի մերոց դաւանութեանց հաւատոյ եւ ոչ գրեցաք, կամ թէ աւելի ինչ գրեցաք' զոր 
ոչ ունիմք, որպէս զի րնդունելի լինել առ ի ձէնջ, րնդ անհաւատիցն եւ հերձուածողացն րն- 
կալցուք զդատաստան առաջի ատենին Աստուծոյ. քանզի հաւատ ծածկեալ կամ կեղծաւո- 
րեալ' ոչ է հեռի յանհաւատութենէ»33 :

Շնորհալու մահուամբ, սակայն, այս բանակցութիւններն իրենց պսակումին չեն արժա
նանում : Մեծ հայրապետի գործր շարունակում է Կիլիկեան Հայաստանի նիւս նշանաւոր 
գործիչր' Ներսէս Լամբրոնացին : Վերջինս իրաւամբ կարող է Կիլիկեան համամիութե
նական շարժման հիմնադիր-տեսաբանր համարուել : Լամբրոնացու ջանքերն այս ուղղու- 
թեամբ թերեւս ամենահետեւողականն ու ծրագրաւորուածն էին. Հռոմկլայի 1178 թ. եկեղե-

29 Անդ, էջ 60:
30 Տես Ա. Բոզոյեան, Հայ-Բիւզանդական...., էջ 162 :
31 «Եւ հաւատացաք ոչ մարդկային լինել զայս խնդիր, այլ աստուածային տնտեսութիւն եւ բարձրագոյն», Անդ,

էջ 53 :
32 Տես Արշակ Տէր-Միքէլեան, նշ. աշխ., էջ 177 :
33 «Ընդհանրական թուղթք սրբոյն Ներսիսի Շնորհալւոյ», էջ 106 : Յատկանշական է այս առումով Հ. Լեւոն 

Զեքիեանի դիտողութիւնր. «Անոնք որ կր փորձուին, հայ թէ օտար, մեր Ս. Հայրապետներու եւ նոյնինքն Շնորհալիի 
եկեղեցաբանական վերաբերումներր մեկնաբանել քաղաքական կամ ազգայնական եւ կամ այլ կարգի բնական 
շարժառիթներով' պէտք էին գուցէ լրջօրէն խորհրդածել սրբալոյս Հայրապետի այս խօսքերուն վրայ, գոնէ ի 
յարգանս իր իսկ համոզումին» (նշ. աշխ., էջ 39) :
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ցական ժողովի համար նրա պատրաստած նիւթերն արդէն իսկ որոշակի գերխնդրի լուծման 
ծրագիր էին ենթադրում34: Հռոմկլայի այս ժողովում աստուածաբանական եւ հայրաբանա- 
կան ապացոյցներ գտնելու միտումով Ներսէս Լամբրոնացին Կոստանդին Հերապոլսեցու 
հետ թարգմանում է հետեւեալ երկերր.

ա. Նէղոս Դոքսապատռոսի երկր' պատրիարքական հինգ աթոռների վերաբերեալ.
բ. Եպիփան Կիպրացու' «Վասն նախապատիւ եկեղեցեաց իւրաքանչիւր աթոռոց մայ- 

րաքաղաքաց» աշխատութիւնր.
գ. «Կարգադրութիւն Աստուծով սրբոց մայրաքաղաքաց եւ մետրապոլտաց եւ արհե- 

պիսկոպոսաց» խորագրով մատեանր35 :

Ներսէս Լամբրոնացու' Հռոմկլայի ժողովին ներկայացուած երկերի հաջորդականու- 
թիւնր հետեւեալն է.

1. Ատենաբանութիւն,
2. Գլխակարգութիւն Հոռոմոց .  եւ լուծմունք առրնթէր եդեալ,
3. Խնդիրք Հայոց,
4. Խորհրդածութիւն... եւ Պատարագի մեկնութիւն36:

Լամբրոնացու' եկեղեցական միութեան վերաբերեալ գաղափարների մի իւրատեսակ 
ամփոփում է նրա «Ատենաբանութիւնր»37, որտեղ կենդանի եւ հոգեշունչ խօսքերով նա բա
ցատրում է համամիութենական շարժման մասին իր պատկերացումներր: Ի տարբերութիւն 
Շնորհալու, Լամբրոնացու հայեացքներն աւելի եկեղեցաբանական են38: Քրիստոսաբանու- 
թիւնից եկեղեցաբանութիւն անցումն աւելի շեշտուած է. Լամբրոնացու համար եկեղեցական 
միութեան մոդէլը Քրիստոսի հանդէպ հաւատքի վրայ կառուցուած քրիստոնէական հա
մայնքն է: Քրիստոնէութեան պատմութիւնր յամեմատելով Իսրայէլի' անապատում թափա
ռելու իրականութեան հետ' Լամբրոնացին գրում է.

«Կանգնեցին մեզ առաքեալքն սուրբք հրամանաւն Քրիստոսի, մինչդէռ յանապատ հե- 
թանոսացն հալածանացն շրջէաք, խորան վկայութեան մաքուր հաւատոց...Եւ Քրիստոս 
իբրեւ զորդի իշխէ ի վերայ տանն իւրոյ, որոյ տունն իսկ մեք եմք. եւ տանս քահանայապետ 
Քրիստոս . .

Զհաւատոյ խորանս յերկրի կանգնեցին, որպէս զի ներգործութիւն գործոյն Աստուծոյ' 
տացէ Աստուծոյ, եւ մի' մարդկային մարմնոյ»39:

34 Ա. Բոզոյեան, Հայ-Բիւզանդական.., էջ 185-188 :
35 Անդ, էջ 176 :
36 Անդ, էջ 187 :
37 «Ներսէսի Լամբրոնացւոյ Ատենաբանութիւն եւ ճառք», Վենետիկ, 1787:
38 Սրա ամենացայտուն արտայայտութիւնն է Անտիոքի պատրիարքութեան աթոռի խնդրի առաջքաշումր 

Ներսէսի կողմից (տես Ա. Բոզոյեան, Հայ-Բիւզանդական..., էջ 192-205, Նոյն, Հայ Եկեղեցին Տիեզերական., 
էջ 139-147):

39 «Ներսէսի Լամբրոնացւոյ Ատենաբանութիւն եւ ճառք», էջ 6-7, 9:
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Եկեղեցւոյ եւ Քրիստոսի խորհրդական միութիւնն է պայմանաւորում եկեղեցական 
միութեան իրականութիւնը: Լամբրոնացին ընդգծում է, որ առկայ եկեղեցական-դաւանա- 
բանական տարբերութիւնները պատկանում են Զինուորեալ եկեղեցւոյ' այս աշխարհի վրայ 
ունեցած դերին ու առանձնայատկութիւններին: Ըստ այսմ, Զինուորեալ եկեղեցւոյ մէջ է, 
որ մեկնաբանւում ու տարբեր տեսութիւնների առաջացման պատճառ է դառնում Քրիստո
սի հանդէպ կենդանի հաւատքը: Իրականում, սակայն, խորհրդաւորապէս (տ туտէе^^սт) 
Քրիստոսի եւ Եկեղեցւոյ միութիւնը երկրի վրայ չի կարող զանազանուել ըստ ազգային-դա- 
ւանական առանձնայատկութիւնների.

«Այլ զի՞նչ, ամենեցուն ձեր աչք ի յոյսն եւ ի գլուխն ձեր Քրիստոս հայի, ինձ չիք այլ հնար 
զձեզ քակտելոյ, բայց թէ' այլեւայլ զառ նա հայելն ուսուցից առնել»40:

Շնորհալու վերդաւանական մօտեցումն աւելի է շեշտւում Լամբրոնացու խորհրդա- 
ծութիւններում: Ընդհանրապէս, հարկ է նշել, որ Լամբրոնացին յստակ զանազանութիւն է 
մտցնում հաւատի եւ դաւանանքի միջեւ: Դաւանանքը պէտք է անհրաժեշտաբար փորձուի 
Քրիստոսի բովով.

«Արկցուք զնոսա ի բովն Քրիստոսի, եւ նովաւ փորձեսցուք զընտրութիւն»41:
Ի՞նչ կմնայ Քրիստոսի բովով անցկացնելուց յետոյ. ահա գլխաւոր յարցադրումը, որ 

առաջնորդող դերակատարութիւն պիտի ունենայ հետագայ տրամախօսութեանց ընթաց
քին: Եկեղեցաբանութեան քրիստոսաբանական (տ Շհոտէւ)42 ընկալումն այդ դարաշրջանի 
համար բոլորովին նոր մի խօսք էր: Այն, իբրեւ գործընթաց, բոլոր քրիստոնէական եկեղեցի
ներին տանում է ինքնաքննութեան եւ ինքնամաքրման ճանապարհով. այն ամէնը, ինչ քրիս- 
տոնէից հաւատքի ու կեանքի մէջ են ներմուծուել ազգային-էթնիկական առանձնայատկու- 
թիւնների ճանապարհով եւ գերիշխող դարձել Քրիստոսի հաւատքի նկատմամբ, պէտք է մի 
կողմ դրուեն' չխաթարելու համար Քրիստոսի եկեղեցու միութիւնը.

« .ս էր ն  ոչ ազգի առ իւրն ազգ, այլ ամենեցուն քրիստոնէից լինել ի Քրիստոս մի ա զ գ . 
...Խոնարհեսցի ակն առ ունկն, եւ ունկն աչացն լիցի ուսուցիչ, եթէ սխալեացն յորմէ 

աւանդեացն' վերստին ուսցի, եւ եթէ ամբողջ պահեաց զհայեցուածս, զկաղակարծութիւն 
հաստատեսցէ.Մի' դանդաղեսցուք' մանաւանդ եւ փութասցուք բժշկել եւ բժշկիլ»43:

Քրիստոնէական միութեան մէջ բժշկուելու գաղափարը շատ հարազատ է Լամբրոնա
ցու համամիութենական հայեացքներին: Նրա համար բժշկուել նշանակում է մի կողմ թողնել 
մարդկային աւանդութիւնները, ամբողջովին նուիրուել Քրիստոսի վարդապետութեանդ 

«Զհայրենեացն օրէնս պահեսցուք ամբողջ, մի' ջանասցուք լուծանել զօրէնս Աստուծոյ, 
եւ զմերս հաստատել զաւանդութիւն: Բարձցուք զգայթակղութիւն եղբարցն յանձանց. եւ լի- 
ցուք նոցա բժիշկք. տացուք յանձինս կամաց նոցա տեղի, եւ տիրեսցուք նոցա»44:

Քրիստոսի օրինակով խոնարհուելու այս կամքն ու յանձնառութիւնն է Եկեղեցւոյ ճշմա

40 Անդ, էջ 13 :
41 Անդ, էջ 28 :
42 Եկեղեցւոյ միութեան տարբեր տեսակների աստուածաբանական վերլուծութիւնների համար տես Յօցեօտ 

Ьеуоп 2еИуап, “ЭаБ окитетвсЬе Ыеа1 <3ег օեքւտէ1ւտօե€ո Е1пЪе11”, т  Кгтке т  окитетзскегРекрекИуе, Ьегаш§е§е- 
Ьеп уоп Реէе  ̂^акег, К1аи Кгатег սոձ Оеог§е ճս§ստէւո, Р̂ е^Ьи̂ §/Ваտе1/՝№ е̂ո, 2003, 202-203:

43 «Ներսէսի Լամբրոնացւոյ Ատենաբանութիւն եւ ճառք», էջ 39, 41:
44 Անդ, էջ 38 :
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րիտ բնութագիրր, էութիւնր: Համամիութենական շարժման մեծ տեսաբանր մարգարէական 
ոգով փոխադարձ խոնարհութեան եւ ինքնաքննութեան իր կոչն է ուղղում բոլորին.

«Արդ զի՞նչ կարծէք վայելուչ. ի նիւթոց նիւթ եւ ի ժամանակէ ժամանակ զսոսա փոխե՞լ, 
եթէ զնոյն յամառութեամբ պահելով, զխաղաղութեամբ միաւորութիւն եկեղեցւոյ Քրիստոսի 
լուծանել»45:

Հարկ է նշել, որ Լամբրոնացու այս ազատական եւ յամարձակ կոչերն ու ատենաբանու- 
թիւններր գրգռում էին Արեւելեան վարդապետների մի ստուար զանգուածի' Գրիգոր Տու- 
տէորդու գլխաւորութեամբ46: Այս ներհակութիւններն աւարտւում են Լեւոն Բ թագաւորի' 
Ներսէս Լամբրոնացուն պալատից հեռացնելու հրամանով47: Լամբրոնացին բոլոր այս մե
ղադրանքներին պատասխանում է «Առ Լեւոն» թղթով, որտեղ եւ լուսաբանում է իր հասցէին 
ուղղուած դաւաճանութեան եւ Մայր Եկեղեցւոյ դաւանանքից հեռանալու մեղադրանքնե- 
րր48: Իհարկէ, պատճառն աւելի խորն էր ու հեռահար, որովհետեւ Լեւոն Բ թագաւորն ինքն 
էլ ստիպուած էր րնտրութիւն կատարել Լամբրոնացու եւ Արեւելեան վարդապետների միջեւ: 
Կարելի է այս առումով ինչ-ինչ ենթադրութիւններ անել49, սակայն մէկ բան պարզ է. Լամբ
րոնացին իր հայեացքների մէջ շարունակում է հաւատարիմ մնալ քրիստոնէութեան ոգուն 
ու շնչին' միաւորելու համար Քրիստոսի եկեղեցին' կենդանի մարմինր քրիստոնէական 
հաւատի: Նրա համար մարդկային եւ քաղաքական բոլոր պատճառներն ու հանգամանք
ներդ որոնք պառակտում են Քրիստոսի եկեղեցին, աղերսւում են Սատանայի' Եկեղեցու 
հակառակորդի հետ50: Մարդկային եւ աստուածային կամքերի յակադրութեանց այս բա- 
ցայայտումր Լամբրոնացու երկերում նրա աստուածաբանական հայեացքների զարգացման 
ամենակարեւոր յանգրուաններից է: Հոգեւոր ապրումներով ու ոգեկանութեամբ գրուած հա
մամիութենական շարժման մասին նրա գրուածքներր պէտք չէ դիտարկել քաղաքական ինչ- 
ինչ ենթատեքստերի շրջանակներում: Անշուշտ, Լամբրոնացին, բացի աստուածաբան լինե
լուց, նաեւ Լեւոն թագաւորի խորհրդականն էր եւ դէպի Կոստանդնուպոլիս ուղարկուած հայ 
պատուիրակութեան ղեկավարր, բայց դժուար է միանշանակօրէն պնդել, որ Լամբրոնացու 
համամիութենական հայեացքներն ունէին խիստ շեշտուած բիւզանդամէտ բնոյթ: Ասուա- 
ծի լաւագոյն ապացոյցն է այն, որ Լամբրոնացու թարգմանած Նէղոս Դոքսապատռոսի եւ 
Եպիփան Կիպրացու աշխատութիւններում թարգմանիչներր (իմա' Ներսէս Լամբրոնացին եւ 
Կոնստանդին Հերապոլսեցին) կատարել էին որոշ հաւելումներ, որոնք բխում էին Հայ եկե
ղեցու նուիրապետական շահերից51:

Լամբրոնացուց հետո շարժման համամիութենական բնոյթն աւելի է նուազում: ճիշտ է,

45 Անդ, էջ 46 :
46 Տուտէորդու նամակների հրատարակութեան համար տես Ա. Տէր-Միքէլեան, Միջին դարերի 

կաթուղիկոսների ձգտումներն եկեղեցական խաղաղութեան համար, Երկերի ժողովածու, Սբ. էջմիածին, 2009, էջ 
291-368 :

47 Այս մասին աւելի մանրամասն տես Սմբատ եպս. Սաատէթեան, Ներսէս Լամբրոնացի, Անթիլիաս, 
Լիբանան, 1981, էջ 135-148 :

48 Տես «Ներսիսի Լամբրոնացւոյ Թուղթ առ Լեւոն», Վենետիկ, 1865, էջ 207-248 :
49 Տես Սմբատ եպս. Սաատէթեան, նշ. աշխ., էջ 167-172 :
50 Տես «Ներսէսի Լամբրոնացւոյ Ատենաբանութիւն եւ ճառք». «Մարտ մեր հասարակաց' լիցի առ հասարակաց 

մեր թշնամին' սատանայ», էջ 45 :
51 Տես Ա. Բոզոյեան, Հայ-բիւզանդական.., էջ 177 :
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որոշակի տեղաշարժեր նկատելի էին Գրիգոր Դ Տղայի վարած բանակցութիւններում Մա- 
նուէլ Կոմնենոս, ապա եւ' Իսահակ Անգեղոս կայսրերի եւ Միքայէլ պատրիարքի հետ52, 
սակայն համամիութենական շարժումր Լամբրոնացու գծած սահմանից այն կողմ չանցավ: 
Սրան նպաստեցին նաեւ Գրիգոր Դ Տղայի մեղմացուցիչ եւ բաւական զիջողական դիրքերից 
գրուած նամակներր Հայոց Արեւելեան վարդապետներին' ի դէմս Գրիգոր Տուտէորդու53: 
Երկրորդ նամակի մէջ Ամենայն Հայոց կաթողիկոսր Տուտէորդուն եւ Արեւելեան վարդա
պետներին խնդրում է Կիլիկիա ուղարկել բոլոր այն հայրախօսական րնտիր գրուածքների 
կրկնօրինակներր, որոնք պահւում էին Հայոց Արեւելեան նշանաւոր վանքերում: Աւելին, նա 
նոյնիսկ յորդորում է. « . ե ւ  եթէ գտանես գիր զանծանօթն Աստուծոյ, մի' թագուցանէր, այլ 
հրատարակեա' ելեալ ի բարձր դիտանոցի, րստ սերմնաքաղին, թէեւ բանդ հասանէ եւ գանք, 
զի այժմ աթենացիք եմք ամենեքեան, եւ ոչ այլ ինչ պարապեմք, բայց միայն ասել ինչ եւ կամ 
լսել նորագոյնս եւ աստուածավայելուչս»54: Այսու, Գրիգոր Դ Տղայի ոճից այլեւս յստակ է 
դառնում, որ նախաձեռնութիւնր քայլ առ քայլ անցնում է Հայոց աւելի պահպանողական 
թեւին:

Այնուամենայնիւ, շարժման ոգին դեռեւս թեւածում էր Կիլիկեան Հայաստանի այս կամ 
այն անկիւնում' խաղաղութեան եւ յանդուրժողականութեան պատգամներով փորձելով 
մեղմել տեղական խառն ազգաբնակչութեան մէջ ծագած միջդաւանաբանական եւ ազգա- 
միջեան վէճերր: Սրա ամենավառ արտայայտութիւններից է Վարդան Այգեկցու' Յ. Անա- 
սեանի կողմից հրատարակուած «Վասն շատահաջ քննողացն յանդիմանութիւն» թուղթր55: 
Այն ուղղուած է հիմնականում Տեպա (Այնթափ), Մարաթա, Նաւֆա եւ Պուշարիք բնակա
վայրերի հայ, ասորի եւ հոռոմ ազգաբնակչութեանր: Նամակի առաջին տողերից յայտնի է 
դառնում, որ Վարդանն ինքն էլ Վերին Մարաթայից էր56: Բաւական խիստ եւ յանդիմանա
կան ոճով գրուած այս նամակր վերհանում է համամիութենական շարժման ակունքներում 
կանգնած հեղինակների մտքերին բնորոշ գաղափարներ:

Նախ, հարկ է նշել, որ, րստ մեր նամակագրի, բաժանումներն ու անհամաձայնութիւն- 
ներր սատանայի կողմից են հնարուել.

«Եւ այսպէս սատանայ խաղայ եւ ցնծայ ի մէջ ձեր, եւ զանմեղն եւ զանարատն Յիսուս 
Քրիստոս տայ ձեզ հայհոյել եւ ի խաչ հանել որպէս արարին Հրէայքն յԵրուսաղէմ»57:

Վարդան Այգեկցու համար նոյնպէս միութեան չափորոշիչն Աստուածաշնչի վկայու
թիւնն է. առանց դրա անհնար է հասնել առողջ եւ հասուն միութեան.

«Ապա թէ դուք ձեր լեզուաւք եւ ձեր վկայութեամբ կամիք լինել սուրբ եւ անարատ հաւա-

52 Տես Հ. Բարթիկեան, «Իսահակ Անգեղոս կայսեր պատասխան նամակր Հայոց Կաթողիկոս Գրիգոր 
Տղային», Հա յ֊Բյխ զա &դա կա ն հհտազօտոտխ&սհր, հտ. Ա, էջ 181-186: Արշակ Տէր-Միքէլեանր Գրիգոր Դ  
Տղայի' Մանուէլ կայսեր ուղղուած նամակներից մեկր վերագրել է Գրիգոր Գ Պահլաւունուն (տես «Ձգտումներ 
եկեղեցական խաղաղութեան համար», էջ 293-310), սակայն այս տեսակէտր վերջնականապէս հերքուել է Ա. 
Բոզոյեանի կողմից (տես «Գրիգոր Գ Փոքր Վկայասէրին վերագրուած մի թղթի մասին», Լրաբեր հասարակական 
գիտությունների, 1978, 3, էջ 92-98) :

53 Տես Ա. Տէր-Միքէլեան, Ձգտումներ եկեղեցական խաղաղութեան համար, էջ 324-336 :
54 Անդ, էջ 333 :
55 «Վարդան Այգեկցին որպէս համերաշխութեան գաղափարախօս», «էջմիածին», 1969, Է-Ը, էջ 52-58:
56 Անդ, էջ 56 :
57 Անդ :
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տով, առանց գրոց վկայութեան եւ քննութեան, ահա գայ խալիֆայն ի Բաբելոնէ, եւ խատին 
ի Հալպայ, եւ նախատեն զձեզ առանց Սուրբ Գրոց վկայութեան, եւ ասեն թէ դուք ամենայն 
քրիստոնեայքդ աւտար էք յԱստուծոյ եւ ոչ ճանաչէք զ ն ա . »58:

Առանց Սուրբ Գրոց վկայութեան եւ քննութեան կատարուած ցանկացած տարաձայնու
թիւն մերկապարանոց եւ անհիմն վկայութեամբ էլ քննադատուելու է օտարների կողմից: Այս 
դէպքում քրիստոնէից միաւորող գործոնն Աստուածաշունչն է, իսկ ինչ վերաբերում է աւան- 
դութիւններին ու եկեղեցական կարգերին, ապա իւրաքանչիւր ազգ դրանք պիտի անխախտ 
պահի րստ «գրոց վկայութեանն»59: Սրա հայրախօսական վկայութիւնն է Դիոնիսիոս Աթե
նացու առ Թէոդորոս ուղղուած նամակր60: Այնուհետեւ Վարդանն ակնարկում է 0 .  հ. Բ դա
րի սկզբին ծագած նշանաւոր զատկական վեճր, որր, սակայն, րստ Վարդանի, չկարողացաւ 
խախտել Եկեղեցւոյ միութիւնր.

«Եւ ահա, որդեակք, ցուցանեմ ձեզ գործ մի զարմանալի զոր արար սուրբ աւետարա
նիչն Յովհաննէս: Զի Պետրոս զզատիկն ի կիւրակէ սահմանեաց ի Հռոմ որպէս եւ էր, եւ 
Յովհաննէս յԵփեսոս հետ Հրէիցն սահմանեաց զզատիկն ի յաւուր հինգշաբաթոջ. եւ ութ 
հայրապետ փոխեցան յետ նորա մինչեւ ի Պաղիկրատէս եւ հետ Տհտնոյն61 առնէին զԶա- 
տիկն, եւ կռիւ չկայր զի հաւատքն մի էր: Եւ մնաց այսպէս մինչեւ ի Գրիգոր Աստուածաբան 
եւ ապա նա աղաւթիւք ուղղեաց եւ միաւորեաց զզատիկն»62:

Վարդանի համոզմամբ ծիսական եւ կանոնական ինչ-ինչ տարբերութիւններ չեն կարող 
երբեւէ առիթ կամ պատճառ յանդիսանալ Եկեղեցւոյ պառակտման համար: Ամենակարեւո- 
րր սուրբ սրտից եւ մաքուր մտքից բխող հաւատքն է.

«Ապա աղաչեմ զձեզ, որդեակք, ամէն ազգ կալէք զիւր եկեղեցւոյն սահմանն եւ սովո
րութիւնն եւ զկարգն' զպատարագելն, զտաւնելն, զպահքն, զմկրտելն, եւ առ իրար սիրով կե- 
ցիք...Զի զհաւատքն ուղիղ պահիցէք, զամենասուրբ Երրորդութիւնն հաւասար եւ համագոյ

58 Անդ :
59 Անդ:
60 «...զայս մեծն Դիոնեսիոս Աթենացին գրեաց առ Թէոդորոս աշակերտն իւր որ էր հայր վանաց», անդ, էջ 

57: Դիոնեսիոս Աթենացի անուամբ Այգեկցին նկատի ունի Դիոնիսոս Արիսպագացուն: Աթենացի մականուամբ 
նրա երկերից հատուածներ են պահպանուել նաեւ Այգեկցու միւս երկի' «Արմատ հաւատոյ»-ի մէջ (տես «Գիրք 
հաստատութեան եւ Արմատ հաւատոյ», քնն. բնագիր' Տ. Շահե քհն. Հայրապետեան, ներածութիւն' Յակոբ 
Քեոսէեան, Երեւան, 1998, էջ 88-90, 96, 321): Սակայն Դիոնիսիոս Արիսպագացու գրական ժառանգութեան մէջ 
չկայ «առ Թէոդորոս» թուղթր (տես К. ^ .  ТЬош§оп, ТЬе Агшешап Уешоп օք Ле ЭДогкБ ճէէոեսէ€ճ էօ Օա^տատ 
էեշ Агеорадйе, ՕՏՕՕ 488, Ьоуапп 1987; М. Сеегагй, С1аУ18 Р а ^ ш  Огаесогиш, уо1. III, В^еро1տ-Ти^ոհоиէ, 1979, 
6600-6635): Մեր կարծիքով Այգեկցին նկատի ունի թերեւս «առ Դորոթէոս» թուղթր, որտեղ փոխրմբռնման եւ 
խաղաղութեան մասին գրուած է. «Վասն որոյ եւ առանց քննելոյ ասի զճանապարհ նորա, եւ առանց խուզելոյ 
զդատաստանս նորա, եւ զխաղաղութիւն նորա վերագոյն քան զամենայն միտս, որպէս գտեալ զգերագոյնն քան 
զամենայն եւ զնոյնն գերագոյն քան զիմաստ գիտացեալ, թէ անդր է քան զամենայն ամենայնի պատճառ գոլով» 
(К. ^ .  ТЬотчоп, նշ. աշխ., էջ 234):

61 Խօսքր հրեաների մասին է : «Տհտնոյն» նշանակում է «ջհուդների»' հրեաներին դիմելու արհամարհական 
ձեւր :

62 Անդ: Խօսքր Վաղ եկեղեցում առաջացած նշանաւոր Զատկական վէճի մասին է: Այգեկցին Պետրոս եւ 
Յովհաննէս անուններով մատնանշում է Հռոմի եւ Փոքր Ասիայի եպիսկոպոսական աթոռներր: Փոքրասիական 
եկեղեցիների աւանդութեան համաձայն քրիստոնէական Զատիկր նշւում էր հրեաների հետ միասին' Նիսան 
ամսուայ 14-ին, որին առաջին անգամ րնդդիմանում է Հռոմի Քսիստոս պապր 0 .  հ. 120 թ.: Վէճր շարունակւում 
է նաեւ Պողիկարպոս Զմիւռնացու եւ Անիչէտ պապի օրօք (155-166), սակայն երկու կողմերր կարողանում են 
համաձայնութեան գալ' պահպանելով իրենց աւանդութիւններր (տես ^ а п  Бате1ои е! Непп Маггои, Коиуе11е 
ատ^ւ^ ^е 1’Е §^е, уо1. I, Р а ^  1963, էջ 136-137):
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եւ անբաժանելի դաւանեցէք, եւ զԲանին Աստուծոյ մարդեղութիւնն ճշմարիտ դաւանեցէք, եւ 
վասն կարգաց եկեղեցւոյ մի քննէք եւ բանավէճ լինիք եւ անհանգստիք.. ,»63:

Այս մոտեցումր բաւական նմանութիւններ ունի Մխիթար Գոշի' վերր քննարկուած տէ- 
սակետի հետ: Աւելին, իր վախճանաբանական վերլուծութեամբ Այգեկցին արտայայտում է 
գրեթէ նոյն դիրքորոշումր, ինչ Գոշր.

«Ո՜վ յիմարք եւ անմիտք, չգիտէ՞ք որ այս չէ ժամ զհաւատքս քննել կամ հաստատել, զի 
լցաւ երկիր գիտութեամբ Աստուծոյ. այժմ որ ունի' այն է զինչ որ ունի: Այս գործոց ժամ է եւ 
ապաշխարութեան, զի կարճեցաւ ժամանակս եւ եկաք հասաք ի դուռս դատաստանին, զի 
սակաւ մի ժամանակ է մնացեալ եւ յետ առնելոյն զԵրուսաղէմ յայլ ազգացն, յայտնի Նեռնն 
եւ մերձի աւր դատաստանին»64:

Նմանութիւնն առաւել քան ակնյայտ է: Ստոյն Եպիփանի երկի մէջ առկայ «երուսաղի- 
մական» վախճանաբանութիւնն այստեղ վերարտադրուած է գրեթէ բառացիօրէն: Աստծոյ 
խօսքն արդէն տարածուել է աշխարհով մէկ, քրիստոնեաներր չպէտք է մարդորսութեամբ 
զբաղուեն միմեանց նկատմամբ, այլ աւելի ուշադիր լինեն իրենց վարքի ու կենցաղի մէջ' հա- 
ւատով սպասելով Քրիստոսի գալստեանր: Ընդ որում, առաջին կամ վերջին քրիստոնեայ, 
հայ կամ հոռոմ լինելու հանգամանքր որեւէ դեր չի խաղում քրիստոնէական հաւատքի մէջ: 
Իր այս արտայայտութեան մէջ Այգեկցին տպաւորիչ համեմատութիւն է անում, որր նոյնիսկ 
մեր օրերում յազուագիւտ եւ առաջադիմական է իր հետապնդած նպատակով: Այդ ժամա
նակաշրջանում քրիստոնէական եկեղեցիներում տարածուած ներյակութիւն էր քահանա
յական շնորհի փոխադարձ ժխտումր65: Այգեկցին այս մօտեցումներր մերժում է հետեւեալ 
համեմատութեամբ.

«Զի թէ այսաւր գայ յարեւմտից սատանապաշտ մի, եւ մկրտի յանուն Հաւր եւ Որդւոյ եւ 
Սուրբ Հոգւոյն ի չարչարանքն Քրիստոսի եւ ի մահն եւ ի յարութիւնն, եւ լինի բարեգործ աւելի 
քան զքեզ, լաւ եւ մեծ է նա առ Աստուած քան զքեզ որ ի հազար պապէ ի վեր քրիստոնեայ 
ե ս .

.Ք ա ն զ ի  գտաք ի գիրս, որ կախարդ եւ սատանապաշտ պապ եւ պատրիարգ նստան ի 
Կոստանդինուպաւլիս եւ ի Հռոմ, բայց Աստուած զիւր շնորհքն չարգիլեաց ի քրիստոնէիցն ի 
ձեռնադրելն: Նոյնպէս եւ այսաւր Աստուած րստ գործոց իւրեանց դատելոց է զառաջնորդքն 
եւ զքահանայքն, եւ զիւր շնորհքն չխափանէ ի քրիստոնէիցն ի մկրտելն, ի պսակելն, ի խոս
տովանելն եւ ի ձեռնադրելն»66 :

63 Անդ :
64 Անդ :
65 Այս թիւր եւ ոչ քրիստոնէական գաղափարի հերքմանն է ուղղուած նաեւ Լամբրոնացու գրական

ստեղծագործութեան մի կարեւոր մասր: ԺԲ դարի 80-ական թուականներին բիւզանդական եկեղեցու
հոգեւորականութեան մէջ տարածուած էր այն պատկերացումր, թէ Սահակի տեսիլքի համաձայն Հայոց 
եկեղեցում դադարել էր քահանայական շնորհր, ուստիեւ օրթոդոքսութեան դարձած հայ հոգեւորականներ 
պէտք է նորից ձեռնադրուէին: Լամբրոնացին այս թիւր պատկերացումր հերքում է «Առ Յուսկանն» թղթում (տես 
«Խորհրդածութիւնք սրբազան պատարագի, բացատրութիւն Տեառն Ներսէսի Լամբրոնացւոյ արքեպիսկոպոսի 
Տարսոնի Կիլիկեցւոց, Երուսաղէմ 1842, հաւելուած, էջ 21-27, հմմտ. նաեւ Ա. Բոզոյեան, Հայ-բյուզանդական..., 
էջ 179-181): Հակաքրիստոնէական այս մօտեցմանն այսօր էլ ականատէս ենք լինում Յոյն Օրթոդոքս եկեղեցում' 
հակառակ դեռեւս ԺԳ դարում Հայոց եկեղեցու ուսուցիչների կողմից հիմնարար կերպով մեջբերուած սուրբգրային 
եւ հայրախօսական փաստարկներին: Հարց է առաջանում. մի՜թէ ԻԱ դարում Յոյն Օրթոդոքս եկեղեցում չկայ ԺԳ 
դարի հայոց եղբայրասիրական ո գ ի ն .

66 Յ. Անասեան, նշ. աշխ., էջ 57:
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Այգեկցիով փակուող համամիութենական այս ժամանակաշրջանն իրեն նախորդած եւ 
յաջորդած դարաշրջաններին գերազանցեց տեսական-աստուածաբանական մտքի եւ հա- 
ւատի հարցերում բազմակողմանի ու խորը դիտարկումներով: Առ այս կարող ենք մի քանի 
եզրակացութիւններ կատարել:

Թղթերից մեջբերուած խօսքերն ու հատուածները վկայում են, որ համամիութենական 
շարժման մասին գաղափարները տարերայնօրէն չեն առաջացել: Դրանցում առկայ տեսա- 
կան-աստուածաբանական ընդհանուր շատ գծեր ներկայացնում են Հայ Եկեղեցու ծոցում 
այդ շրջանում առաջացած եկեղեցական միութեան մասին աստուածաբանական տեսութիւ- 
նը:

Նախ նշենք, որ թուարկուած բոլոր հեղինակների մօտ միութեան ամենակարեւոր գոր
ծոնն Աստուածաշունչն է: Դրա անաչառ ու արդարամիտ քննութիւնից է ծնւում Եկեղեցու 
միութիւնը: Դաւանական հեղինակութեան67 միակ աղբիւրն ըստ այսմ Սուրբ Գիրքն է, որով
հետեւ այստեղ առկայ չեն մարդկային կամքին ենթակայ ծիսական-կանոնական տարբե- 
րութիւններ: Եկեղեցւոյ միութիւնն աստուածադիր է. այն մարդաբանական հասկացութիւն 
է, որովհետեւ ի սկզբանէ դրուած է մարդու բնութեան մէջ, եւ ցանկացած եկամուտ միջամ
տութիւն սպառնում է խախտելու մարդու բնութեան եւ մարդկային հասարակութեան մէջ 
աստուածային օրէնքով հաստատուած այս կարգը: Աւելին, միութիւնը Եկեղեցու իսկ բնոյթն 
է' իր հիմնաւորումն ստանալով Յաղթական եկեղեցւոյ մէջ առկայ սուրբերի ապրուած 
կեանքի եւ հաւատքի միասնութեամբ: Երկրաւոր կամ Զինուորեալ Եկեղեցին անապատում, 
այսինքն' երկրի վրայ իր թափառական կեանքն ապրում է ըստ յաղթականութեան եւ 
միութեան այս կատարեալ մոդէլի: Բաժանման բոլոր փորձերն ու ջանքերն ուղղուած են 
ընդդէմ Քրիստոսի մարմնի' Եկեղեցւոյ: Զինուորեալ Եկեղեցին պէտք է Սատանայի դէմ իր 
հասարակաց մարտի մէջ կարողանայ հասնել Եկեղեցւոյ միութեան այս կատարելատիպին: 
Բաւական է միայն, որ եկեղեցիները փոխադարձաբար ճանաչեն միմեանց մկրտութիւնները, 
հրամանակարգ (йо§тайс) հիմնական հարցերում (Սուրբ Երրորդութեան, Քրիստոսի մար- 
դեղութեան եւ փրկագործութեան ուղղափառ խոստովանութեան, Աստուածածնի բարեխօ
սութեան) ընդունեն նոյն տեսակէտը' միշտ իբրեւ հիմք ունենալով Աստուածաշունչը: Փիլի
սոփայական գաղափարներն ու մեկնաբանութիւններն այս հարցերում չեն կարող որոշիչ 
նշանակութիւն ունենալ, որովհետեւ Եկեղեցւոյ դաւանանքը պէտք է նախ եւ առաջ քննուի 
Քրիստոսի հաւատի լոյսի տակ. Քրիստոսի կենդանի մարմինը չի կարող կորսուել կանո
նական եւ ծիսական անհամապատասխանութեանց պատճառով: Ի վերջոյ, Եկեղեցու միու
թիւնը նաեւ վախճանաբանական հասկացութիւն է: Քրիստոնեաների մէջ առաջացած բոլոր 
բաժանումները դէպի կատարեալ միութիւն տանող ճանապարհի վրայ դրուած փորձաքա
րեր են: ժամանակների վախճանն է պայամանաւորելու Եկեղեցւոյ վերջնական եւ կատա
րեալ միութիւնը' մեսիական թագաւորի ի յայտ գալով: Այս վերլուծութիւնների մէջ կարեւոր

67 Այս մասին աւելի մանրամասն տես ^еոոаժ^оտ Լւաօսոտ, “Сгее^ апձ Сгее^а1 Տէаէетепէտ: АиШогку ւո СЬигсЬ 
а ^  ТЬео1о§у ւո Еситешса1 МиШМега1 Օւտ̂ տտւօոտ Ро г ^ ո տէւԶո Ս ո ^ ” ւո Кгтке гт окитетзсИег Рек рекИуе, էջ 
62-80:
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է րնդգծել նաեւ եկեղեցու այն ժողովական (сопсШаг) եւ համայնքային յատկութիւնր, որր 
մեծապէս շեշտել են համամիութենական շարժման մասնակիցներր: Ժողովականութեան 
(сопсШагку) ամենատեսանելի արտայայտութիւնն է տեղական համայնքր68, որից սկիզբ է 
առնում եւ ձեւավորւում Ընդհանրական Եկեղեցին: Ամէն տեղական, լօկալ համայնք պէտք 
է ինքնաքննութեան եւ ինքնամաքրման ճանապարհ անցնի' նախքան Քրիստոսի մարմնին' 
Ընդհանրական Եկեղեցուն միանալր: Իրերի այս կարգի մէջ շատ տեղին է հնչում բժշկուելու 
եւ բժշկելու գաղափարր, որի նախանձախնդիր ջատագովն է Լամբրոնացին: Բժշկուած եւ 
մաքրուած համայնքներից կազմուած Եկեղեցին այսպիսով զերծ կլինի աղտեղութիւններից 
ու բծերից, որոնց ծնունդ է տալիս մարդկային կամքր:

Համամիութենական գաղափարների այս առատութիւնն ու հստակութիւնր մի 
դարաշրջանում , երբ իրար էին բախւում մեծ տերութիւնների կրոնաքաղաքական շահերր, 
մեզ միայն զարմացնում է: «Հաւատք եւ Կարգ» յանձնախմբի առաջին համատեղ յայտա- 
րարութիւնից (1927թ. Լօզան) է սկիզբ առնում նոր ժամանակների էկումենիկ կարգախօսր, 
որն արտայայտուել է հետեւեալ ձեւակերպումով.

«Հռչակել Յիսուս Քրիստոսի եկեղեցւոյ միութիւնր եւ կոչ ուղղել բոլոր եկեղեցիներին' 
տեսանելի միութեան մէջ մէկտեղուելու մէկ հաւատի եւ մէկ Հաղորդութեան շուրջ' արտա
յայտուած պաշտամունքի եւ ի Քրիստոս համայնքային կեանքի մէջ, որպէսզի աշխարհր 
հաւատայ»69 :

Տեսանք արդէն, որ միջնադարեան հայ մտածողներն ու աստուածաբաններր նոյն 
գաղափարի շուրջ փորձում էին առանձին եկեղեցիների միջեւ սկսուած տեղական երկխօ- 
սութիւններին համամիութենական բնոյթ տալ' դրանով իսկ նպաստելով անկեղծ եւ եղբայ
րասիրական ոգու վրայ հաստատուած տրամախօսութեանր: Մեր վարդապետների իղձն 
րնդամենր նոյն Քրիստոսին տարբեր աչքերով նայելու երեւոյթի առողջ եւ տրամաբանո
ւած մօտեցում ցուցաբերելն էր, նոյն Խօսքի կենարար ջրից տարբեր աղբիւրներով հագենա- 
լ ր .  Տուեալ ժամանակաշրջանի եկեղեցական միութեան գաղափարների աւելի րնդգրկուն 
դիտարկումր լուրջ ներդրում կարող է դառնալ հայ եկեղեցաբանական մտքի վերհանման 
ճանապարհին: Այսօրուայ եկեղեցական երկխօսութեանց շարքին մեր եկեղեցական աւան
դութեան մէջ առկայ պատմական այս փաստերր կարող են բազմաթիւ վիճահարոյց հարցե
րի ու թիւրրմբռնումների պատասխաեր տալ: Եւ այս մօտեցմամբ աւելի հեշտութեամբ կկա
րողանանք կրել մեր նախնեաց բարի ու առաքինի օրինակով փոխանցուած Աւանդա-թիեր...

68 Հարցի աւելի մանրամասն քննարկման համար տես յօհո Բ. ճւշւօսԽտ, В етд  аз Օօաասուօո, Տէ. У1а&т1гЪ
Беттагу  РгеББ, Շ^տէ^օօճ 1997, էջ 209-259:

69 Т ^ т а §  Бе§1 (е&), Ра1Ш а ^  ОМег аէ Ле Շատտւ^ճտ, Киа1а Ьитриг 2004, ТЬе Р к т г у  Сотт^տտ^оп М ее^д, 
ШСС ОепеVа, 2005, էջ 450:


