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ՎԱՐԱԳԱ ԽԱՉԻ ՊԱՏՄՈՒԹՅՈՒՆԸ ՀԱՅ
ՄԱՏԵՆԱԳՐՈՒԹՅԱՆ ՄԵՏ

Վարագա խաչի պատմությունը, որ միջնադարյան ձեռագրերում հայտնի է մի քանի 
տարբերակներով, ներառում է ժամանակային երեք շերտ ունեցող հետեւյալ երեք միավոր
ները.

ա. Պսւտմութիւն գիւտի Աուրբ Խսւչին ի ձեռն Պատրոնիկեայ թագուհւոյն կայսերն Կղո- 
դեայ

բ. Պսւտմութիւն Սրբոց Հռիփսիմեանց
գ. Պատմութիւն Վարագայ Մրբոյ Խսւչին:
Այս գործերի վերնագրերից իսկ երեւում է, որ առաջինը նվիրված է խաչափայտի առա

ջին գյուտին, երկրորդը Հռիփսիմեի կողմից խաչափայտի մասունքի'Հայաստան բերելուն եւ 
Վարազում թաքցնելուն, իսկ երրորդը'Վարագում նրա հրաշալի վերահայտնությանը: Առա
ջին երկուսը նախընթաց պատմություններն են, որ նպատակ ունեն բացատրելու Խաչի Հա 
յաստան բերվելն ու Վարազում ամփոփվելը: Հիսուս Քրիստոսի համբարձումից հետո կե
նարար խաչափայտը գտնվում էր Գողգոթայում' լքված եւ մոռացված: Հակոբոս Տյառնեղ- 
բոր' Երուսաղեմի անդրանիկ եպիսկոպոսի օրոք' երեխաների խաղալու ժամանակ մի կսւղ 
մանուկ պատահաբար դիպչում է Քրիստոսի կենսատու խաչափայտին ու բժշկվում: Շուտով 
այս մասին հայտնի է դաոնում քաղաքում, եւ ամեն կողմից կույրեր, կսւղեր ու բորոտներ 
Գողգոթա են շտապում' բժշկություն ստանալու: Տեսնելով այս հրեաները որոշում են խաչա- 
փայտը տեղադրել տաճարի «գեղեցիկ» կոչված դռան մոտ: Խաչափայտի առաջին գյուտին 
նվիրված պատմության մեջ այս մասին ասվում է. «Եղին առ գեղեցիկ դրան տաճարին, յոր 
մերձեալ ուրուկ մի սրբեցաւ, եւ կոյր մի բացաւ»1: Ապա խաչափայտը թաքցնում են Քրիս
տոսի հարության այրի մեջ, որտեղ «լոյս հրաշալի ելանէր ընդ ծերպ վիմին»2:

Հետագայում Քրիստոսի գերեզմանի մուտքի մոտ կանգնեցնում են Աֆրոդիտե չաստ- 
վածուհու արձանը' պատահելիք հրաշքները վերջինիս վերագրելու նպատակով: Այս Ժա
մանակ է, որ Հռոմի Կլավդիոս կայսեր կինը' Պատրոնիկեն, դարձի զալով, ուխտավորաբար 
Երուսաղեմ է ճանապարհվում երեք որդիների եւ երկու դուստրերի հետ' տերունական վայ
րերին հարգանք մատուցելու3: Այստեղ թագուհին հանդիպում է Տյառնեղբորն ու առաք-

1 Հ . Մ. Չամ$եսւ1ւց, Պսւտմութիւն Հայոց, հ. Р, Վենետիկ, 1785, Էջ 547.
2 Երեւանի Մաշտոցի սւնվ. Մատենադարան (ւսյսուհետ' ՄՄ), ձեո. 5228, ճառրնտիր, «Պսւտմութիւն

Վերացման հոպին»: է , է

3 ՄՄ, ձեո. 4716, ճառընտիր, «Պատմութիւն 4 խտի Սոտր Խաչին ի ձեոն Պատրոնիկեայ թագուհւոյն կայսերն 

Կղոդ1ւայ»յ 1օ 275ւս:
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յսւփ օգնությամբ qvpliniii I. թաքցված խաչավսսյտևրր: Ինչպես վկայում I; ավանդությանը, 
թագուհու i)iiiսւրրերիէ) մեկն աստվածային նախախնամությամբ հանկւսրծակի մահանամ I;, 
ապա հարություն I. սահում Տիրոջ խաչափայտին հպվե|ով, որից հետո Պատրոն|ւկ1ւն Հոոմ 
I. վերադառնամ' խաչափայտից մի մասունք տանելով, իսկ Հւսկորոս iunuipjui|p խւսչափայ- 
ւրր դնում I: եկեղեցում եւ Ծաղկազարդից սկսած միեչեւ սեպտեմբերի 14-ր ամեն կիրակի 
աոսւվ ոտ յան եւ երեկոյան դարս I. բերում ա վերացնում (բարձրացնում)' արկսսսանելով' 
«Խաչի -Քո, -Քրիստոս, երկիր պագանեմք եւ բարերանեմք»:

Այս երկու պատմություններդ անկախ նրանից, թե որքանով են ինքնուրույն միավորներ 
եւ որքանով են կ ե ն ց ա ղ ա վ ա ր ո ւ մ  որպես ւսոաե&ին պատմություններ, ծաուսյամ են մեկ հիմ
նական նպատակի’ հավւսստեւ Վարազում պահվող մասունքի վավերականությանդ

երեք պատմություններից աոաջին երկուսի'հաջորդաբար մեկը մյուսին լրացնող օդ ակ
ներ ւիեելն ւսրտահայտվեւ I: եւսեւ նրանց մասին եղած դրական բնագրերում:

Պւստրոեիկեի մասին պւստմաթյաններն ավարւրվում են գրեթե ա նպ ա յմա նորեն Հոխի- 
ւփմյանց հիշատակությամբ, թև այեահետևւ այդ մասուեքր կտվելու !,ր երսւե: Հոիւիսիմյսւնց 
ս|աւրմաթյաններամ երր խոսվում I; այս մասունքի եւ այն Հոիփսիմեիե հաևճնևլու մասին, 
անպայման հիշատակվում I, Պատրոնիկեի պւստմաթյանր, իսկ ՝1արւսգւս խաչին նվիրված 
դործում հիշվում են աոաջին երկու պատմությունները: Այս երեքր, իրար միահյուսված որ
պես ամբողջական մեկ գործ, հանդես են դափս Հայսմավուրքի' (սլւսթեցու խմբագրությու
նում!

Չնայած հիշյսդ պատմության հայսմավարքսւյին տարբերակն առավել ամրոդջակսւն 
էւ որը հիմք ենք րնդունե| Վարւսգա Սուրբ Նշանի պաւրմությանր ներկայացնելու համարւ 
սակայն միջնադարյան ձեոագիր ժողովածուներում աոկա են աոանձին միավորներ, որոնք 
կստեւոր հավելումներ անեն: Այսպես' Պատրոնիկե թագուհու մոտ պահված Սուրբ խաչի 
վերաբերյալ 4716 համարի ձեոագիրը բերում I, մի շարք կստեւոր տեղեկություններ, որոնք 
կա՛մ բացակայում են եւ կա'մ այլ կերպ են ներկայացված հայսմավարբային տարբերս»՛ 
կում եւ թ, 5228 ձեռագրում՛: Պարղելա համար այս երկու ձեռագրերի եւ հայսմավուրքս!-
յին խմբագրության միջեւ եղած (եգվաոճական տարրերությաններր՝ ստորեւ մեջբերենք հի
վանդ երեխայի' խաչափայտին դիպյելով բոս1վե|ու հատվածները!

Աեո. 4716

Л м ш щ  սխաք սոբպքքւ ի խէպիր Խ պ կա հց շյէջԼիհ յսցԽ ք տէպաք 1ս վսպէ/մւ
աստ Խ սմպ Ա, ծաղիկս քոպէիՈ, <փ 4ա,,Աահպ,իհ էր (հա Խ հա կկ li, M ,,A  ԳՈ1 Ի  
4 ոթպ,իկ շիհոԱ ՓՈ щ  Լբ քապաքհ, զի պ ա րտ կ կ է տ կ ի հ } Խ  ի վ  ( v„ m , nfJ[,
h fim n h , Փ ս ո ի կ ս Ա  կոպ  ЦЩЩ Սի, տ կա „  ի յ Ո տ Խ [հ ք ս մ ո պ բ  Լ  իկ)Ա  վ  կ  ա

* 7  ? '  *  ' " " ի " " ս » խ հ  у щ щ п т ,  пт щ т  ,m v m  կ ա „ա -
, ո փ Խ  հ ա ս հ ա ւի  հոսչա Փ ա յտ հ « „ ի ս տ ո ս ի  հէ г и т !  ա մ պ , հ 4 օԻ ,պ ,հ ա , Խ  յա ր ա -
f jh  h i /  է/ԱԱյԼր tj հ հ  էի [th l/h  րա քքհ:

է|արւ|ա»||ւ)|ւ Н|»|ршк|ш1|) ւ'է||41ր1՛1 llll|J 1Ա" ՝ալ* lu,,PW uiq Տ|Ա|րա1ււ»ւէւ|ւ (wgdil Արւրսւկ
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bi ի ւ՚ււ I ս ար Ար hi սսպկատպպ հր կրի տ սրհա հա յհոյ սովոր էին մա հցա հր  
կթսհՈԱ ի վհրա յ տ պ ա ր ո յ։ (Ապհմ ժամահակի մա հա կ մի կոպ հւ սղոհ ի Щ  ,
ի կ  ի կ հ ր ս հ  ւտ թհսց յարեքրա ի խաչհ Աստաածամուխ հւ ա ա /ա մա յհ յա բո ւ-  
ցհաւ ւիւպԼր հւ ա ւբհհէբ q (հորուա ծ հւ ցոհա հա յբ ցկհհոակիբ հշսւԱԷհ հւ ւբհսհա/
1ттпщ щ Щ пдН ' y w m h  ա ւբհհոտ իւհ Աստուծոյ: 

fluijuifujinipp

Եւ Ч пщ прпщ и էր յա /ե մ  ժամահուկիհ ի էր ար hi բ  ՍԱ) հայ ի տահք/ hi ի phut* 
կոտ Utility: hi աւուրքհ Լի Ո ցա րհա հա յիհ, hi տտպքհ և/հա/ ի քսպստՍւ ա ս տ հւ 
աեէի որպԼս հւ է ս ա խ ր ո ւթ խ ե մահկաԱցհ վ ա զկ  զհհտ ծսպկսւէպ: հւ մի աատյար  
ЩЩ1 գԽպւ սոտ պ ո։1 ի քա րշ ըէպ այ/ մահկսւհցհ, բա ր բա ր ա ք տղայոցհ ի սէր 
բեկերաւ/հ հւ ի տ հսա թ խ հ ծսպկաԽ/ hi այհպէս qhmghmi um jut/m / հպհտա ի 
հոսչհ Արի ս ւ/ւ и սի յա  ml ա մա և ակ և պհէքհսց ոտ խ ք hi հաարսպւևսւ/ ահդամօք յա *
բուtfitէպ ւ/ւսկէբ hi գհա յբ կհհտ րհկևրսս/հ, զոր տհսհէպ բա գմա ց հխստսհ:

Ինչպես ւրԱսԱամ blip, p. 5228 ձեոագիրն աուսվե| սեղմ, րւսյցեւ կառուցիկ ու րհդհահ- 
րսւք|փսծ I. ներկայացնում հատվւսծր: Այե նաեւ ւեգվաոճական ւսոումով ւսվեփ I: մոտ Ьհա մ 
ւ)ւսււսւկսՍւ դրստարիհ; bp li մյուս երկւս ձ1տացրերամ որեւէ: բնորոշում չի տրւ|ում 1ւոսչափաւ- 
1|փ1, ապա այստեղ ւսյ 1ւ ահվսւհվամ I. կհհսակիր հւ աստւքածամախ:Քրիստոս ւսսամ I 
«Ьи իսկ եմ յարութխն In կհանք» (0ու|հ, ԺԱ 25), որի համւսր խաչավսսյտե այստեղ բնորոշ֊ 
llllllJ է nnvi]lm կենսակիր՛ Աւպսխւծամախ նշանակում I: Աստվածությսւհր մխված, խոցած, 
1,11,1,11 Ր1*ւտո?ումր խաչափայտի համար վտքր-իհչ անսովոր I;: Մեր մատենագրության մեջ 
u'juuilai |. անվանվում Սուրբ Դեղստդր, յյւսնի որ այն խոցեց Աստծո կողր: 

հրկու ձեռագրերում կ  գարնանային գեղեցիկ պատկերով I; ներկայացվում խասաիսդ- 
ՓՐ ՓՈէւկր, npp պարունակում I: նաեւ հոգեւոր’ այ|ւսրւսնական խորհուրդ; եւ Քրիստոսի 
հարաթյունր խորհրդանշող գարնւսնր ծւսդիկներր հավւսթե|ու է«լiuft երեխւսներր գտնում են 
hnqliinp գանսր' &իրոչ> խաչսսիայտր: 

Նկատենք, որ p, 4716 ձեռագրի տարրերւսկն աոաեձնանւսմ է. գեղարվեստական iiiprlti- 
իւորհրդարսւնությամր: Խոսե|ով հիվանդ մանկան մասին, որ պատահաբար դիպչում 

Է1|ենւսադարէ|է,| խաչափայտին եւ բժշկվում, սույն ձեոսւգիրր բերում I hluplujuij նկսւտամր, 
ՈՐՐ չկա գործի հայսւհսվարթային տարրերւսկում, ինչպես նւսեւ թ, 5228 ձեոագիր Ժողովա- 
ո,ում. «հւ այր ոմն ի hlmiuuipiulil. ետես գմսւնակն, որ եհւսս սոդւպով ի փայտե եւ ստող. 

Սույն ձեոագիրն անի մի հսկան տարբերության, որ հիմնավորում I. հետագա շւսրադ» 
1ա,,|1-Ր l‘i բացատրում, թե իԴւ> խորհրդով 1„ որ Քրիստոսի խաչավսսյտր, տեղից տեղ տար
4հ|ւս|, չի գսւտվամ ւսվագակների խաժերից:

Ujli Pi 4716 ձեոագրում րժշկված երեխայի համար ասվում I;, թե «այնքան տխմար |ր 
Փ՚Ապն, որ ոչ կսւրաց գիտեի pi. յոր փայտ հպեցսււ,,, գի Ч» խաչափայտն անկեւպ կային ի

“ Olin 4716, «ЙШПЦЙщЬп», Ա» -7 ^Р:
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գետնի»: Մանկան բժշկումը տեսնողը նույնպես չի կողմնորոշվում, թե երեք խաչերից ո՞րը 
դարձավ բժշկության պատճառ: Ուստի խաչի փրկագործ զորությանը չհավատացողները 
երեքն էլ տանում եւ դնում են տաճարի դռանը: Այստեղ, երբ մի ուրուկ անցնելիս բժշկվում է, 
դարձյալ չեն իմանում, թե որին դիպավ: Այսպիսով երեքն էլ համաժամանակ են տեղաշարժ
վում, որով եւ միասին են գտնվում Պատրոնիկեի որոնումներից հետո:

Թ. 5228 ձեոագիրը ոչինչ չի ասում երեք խաչերի' միասին տարվելու մասին, իսկ Հայս
մավուրքում պարզապես նշվում է, որ երեքն էլ տեղից տեղ տարան, սակայն հստակորեն չի 
ընդգծվում, որ պատճառը նրանց միմյանցից չտարբերելն էր:

Հայտնի է, թե ինչպիսի'մեծահնար ջանքեր են գործադրվել'ծածկելու եւ այդկերպ մեր- 
ժելա համար Աստծո Միածին Որդու անունը: Նման «հետեւողականությունը» շեշտված 
ձեւով շարունակաբար հանդես է եկել հընթացս Տիրոջ թե' երկրային տնօրինականքի եւ թե' 
հետո. Ահա այս է պատճառը, որ գրիչները մի հատուկ եւ մասնավոր դիտավորությամբ ցան
կացել են ընդգծել, մի տեսակ աստիճանական զարգացման ենթարկել այն գաղափարը,
ըստ որի՝ Տիրոջ խաչափայտն իբրեւ այդպիսին ծածկված ու անհայտ է եղել մարդկային 
«անգիտությունից»: Ձեռագրերն առլեցուն են ասվածը վկայող օրինակներով: Տեսնելով 
Պատրոնիկեի նախանձախնդիր կեցվածքն ու համոզվելով, որ այլեւս ամեն տեսակի դիմադ
րություն իզոտ է' Երուսաղեմի բնակիչները որոշում են ցույց տալ խաչափայտերի տեղը: 
Ահա այս ժամանակ է թագուհու դուստրերից մեկը հանկարծամահ լինում, որին ի տես Հա- 
կոբոս առաքյալն ու Պատրոնիկեե կարծեք թե մի պահ շփոթվում են' չիմանալով ինչ անել: 
Կարծում ենք, որ այս նկատումը եւս պատահական չէ. գրիչը ցանկացել է նշել, որ թ ե  Տիրոջ
առաքյալը, թե' Պատրոնիկե թագուհին, թեեւ Աստծո կամքը կատարողներն են եւ այս իմաս
տով աստվածային ազդմամբ գործող մարդիկ, Բայց եւ օժտված են անկյալ մարդուն բնորոշ 
թերահավատությամբ, որի արդյունքում կարող են շփոթվել եւ անմիջապես չզգալ աստվա
ծային նախախնամությամբ կատարվածը, իսկ մեկ ուրիշը, դիցուք՝ թագուհու ավագ որդին, 
աստվածատուր մտքի ներգործությամբ կարող է իմաստնանալ ի: Ըստ որում' նրա խոսքերը 
միանգամայն ճիշտ ներգործություն կարող են ունենալ շրջապատող աշխարհի վրա, ինչպես 
այստեղ: Թագուհու որդին, դիմելով մորը եւ առաքյալին, ասում է, որ իր քրոջ մահը աստ
վածային նախախնամությամբ եղավ, որպեսզի այս ձեւով պարզվի, թե որն է Տիրոջ խաչա-

^  ^  է հե№Ով հ ե ց ն ե լ  քրոջը եւ որի հպումից որ նա
Г ^ Г п п Т ь ’Г  f  խաչափայտը: Որդու խոսքերը համոզիչ են թվում թագուհուն

ա է հ ն հ  ոեաօ խաչափայ^  հաջորդաբար մոտեցնել մահացածին:
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qm, որ նույն պատիժն ես կրում: Ե. մենք իրավացիորեն արժանի հատուցումն ենք ստանում
այն գործերի համար, որ կատարեցինք, իսկ սա որեւէ վատ բան չի արել»: Եւ ասաց Հիսու-
սին. «Հիշիր ինձ. Տեր, երբ գաս քո թագավորությամբ»: Եւ Հիսուս նրան ասաց, «ճշմարիտ 
եմ ասում քեզ, այսօր ինձ հետ դրախտում կլինես» (Ղուկ. ԻԳ  41-43):

Իսկ երրորդը Տիրոջ կենսապսւրգեւ խաչափայտն էր:

Նայն դրվագը բերված է նաեւ Հայսմավուրքում, այն տարբերությամբ միայն, որ այս
տեղ նախ խոսվում է աջակողմյան եւ ապա ձախակողմյան ավագակի խաչափայտի մասին: 
Այս տարբերությունը մտորելու ստիթ էտալիս. թեեւ երեք խաչափայտերի այս պատմութ
յունը, մեր կարծիքով, աոավել խորհրդարանական է. քան պատմական, սակայն մի բան 
պարզ է, որ միջնադարյան գրեթե բոլոր հեղինակները, որպես կանոն, դիմել են պատկե
րավոր արտահայտությունների, եւ ոչ պատահականորեն: Որքան էլ ճկուն լինի մարդկային 
միտքը եւ խելահաս, միեւնույն է, անկարելի է սեղմ ու ամփոփ բառերով ճիշտ պատկերացում 
կազմել աստվածային այնպիսի երեւույթների մասին, որպիսիք հնարավոր չեն մեկ խոսքով
արտահայտել: Այն, ինչ մարդն զգում է աստվածային միջամտության պահին, դժվար է հե- 
ւրագայում պարզ բառերի միջոցով արտահայտել:

Հետաքրքրական է հատկապես պատմության այն մասը, երբ Պատրոնիկե թագուհին
ցանկանում է խաչափայտից մասունք ունենսղ: Թ. 5228 ձեռագիրը սեղմ եւ ամփոփ կերպով, 
թ. 4716 ձեռագիրը, ինչպես նաեւ Հայսմավուրքը բերում են մի պատմություն, համաձայն որի 
Պատրոնիկեն առաքյալից խաչափայտի մասունք է խնդրում, իսկ վերջինս սուրը մոտեցնում 
էխաչին, սակայն չի դիպցնում, այլ խորհուրդ է տալիս աղոթք առաքել առ Աստված, քանի 
որ պատշաճ չէր սուր բարձրացնել Տիրոջ խաչափայտի վրա: Այս պատճառով առաքյալն ու 
թագուհին ամբողջ գիշեր աղոթք են վերընծայում սւռ Աստված, իսկ առավոտյան տեսնում 
ЬЬ, որ խաչափայտից մասունք է հատված: Դա այն բեկորն էր, որի վրա կաթել էր Տիրոջ 
Փրկարար արյունը, ինչպես նշվում է բնագրում.

Ձեո. թ . 5228

Կայսրուհին խ ն ղ ր է սա սն ինչ յւսոա քելոյն ի կեցուցիչ խ ա չէն եւ ա ոեա լ գնւսյ
Ւ ՀոոՎ:

Ձեո. թ. 4716
Եւ սուրբ Յւսկոբ Աղ սուր մերձ, Սուրբ Խաչին եւ ւսրար սպօթււ երկար ինքն եւ 

թագուհին եւ հսկումն գիշերոյ ա մբողջ հաւաւրացելովքն ի -Քրիստոս, եւ հա տսս  
հրաշիլք ա ոա նց ձեոին մա րդոյ, մածեալն աստոոսծային ա րեա մբ , զոր ւսոեւսլ 
Տեա ոնեղբա յրն Ցակու/բոս երկրպագեաց փափաքանօք, ահիւ մեծաւ եւ ետ թ ա -
գուհոյն:

Յայսմսււուրք թ. 74
Իսկ սուրբն Յւսկոբ Տեա ոնեղբա յրն տեսեալ զջերմեուսնղն յո յս  եւ զհա ստ ա - 

ЩШй հալ ատս թա գուհոյն, եղ զսուրն աղօթիւք մերձ, Սուրբ Խ ա չին եւ զգիշերն 
հսկմամբ հանեաչ ի  գլուխ յւսղօթ ս Աստուծոյ սուրբ եւ մաքուր մտ օքն իւրովք
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արդարն Յակոբոս եւ վադիւն տեսին, զի հատեալ էր ի խ ստ սւիա րրէն гhudհսւ[և
աստուածային արեամբն:

Այս պատմությունն աղերսվում է մեկ այլ, ոչ պակաս նշանավոր դրվագի հետ: Երբ տե
ղի է ունենում Տիրոջ գերեվարված կենսատու խաչափայտի գերեդարձը Պարսկաստանից 
Երուսաղեմ, (VII դ.)թսսիորը դադար առնելու նպատակով մի կարճ ժամանակով հանգր
վանում է հայոց Արտագ գավառում, ուր եւ գալիս է Սյունյաց Բյուրեղ իշխանուհին' Խաչա
փայտին երկրպսւգելու եւ ընծաներ մատուցելու: Բյուգանդական Հերակլ կայսրը, տեսնելով 
Սյունյաց տիրուհու նվիրումն ու անօրինակ հավատքը, ինչպես նաեւ բարձր գնսւհատելով 
նրա բերած աջակցությունը խաչափայտի գերեդարձին, խոստանում է կատարել նրա ցան
կացած խնդրանք: Իշխանուհին խաչափայտից մասունք է խնդրում: Հերակլը պատճառա
բանում է, թե չի կարող խաչի վրա սուր բարձրացնել: Ինչպես Անանուն Զրուցագրի պատ
մության մեջ է ասվում, ի պատասխան Սյունյաց տիկնոջ խնդրանքին, Հերակլը պատաս
խանում է. «Զի՜ստդ կարացի սուր մերձեցուցանել ի կենսաբեր փայտ խաչին Քրիստոսի, որ 
այսչսւփ աշխատութեամբ» ազատել եւ ետ է դարձնում գերությունից7:

Այստեղ ասվում է, որ ներկա էր «այր փիլիսոփայ» Հովհան Մայրագոմեցին, եւ նա Հե- 
րսւկլին ասում է. «Խաչի պահարանի մեջ սուր դիր եւ Սյունյաց տիկնոջն ասա, որ աղոթի, 
եւ եթե Աստծուն հաճո լինի խնդրանքը, նրան կտրվի իր ցանկացածը»: Այդպես էլ վարվում 
են, եւ Սյունյաց տիկինը տասներկու եպիսկոպոսների հետ ողջ գիշեր հսկում է կատարում, եւ 
երբ Հերակլն առավոտյան գափս է, եւ բացում են կնքված երկաթյա պահարանը, տեսնում 
են, որ նրանից մի մասունք է հատվել, որը ցույց են տալիս Սյունյաց տիկնոջը, ու Հերակլն 
ասում է. «Ով կին դու, մեծ է հաւատ քո, եւ երանի է վիճակի Լուսաւորչին Սրբոյն Գրիգո
րի»8:

Սյսպիսով եթե խաչափայտից մասունքի առանձնացման պատմությունը հիշեցնում է 
խաչի գերեդարձի պատմությունը, ապա երեք խաչափայտերը թագուհու մահացած դստերը 
հպելու հատվածը կապվում է Հեղինե թագուհու ժամանակ կատարված խաչի գյուտի պատ
մությանը: Սակայն եթե խաչափայտի գյուտը տեղի է ունեցել Հեղինեի' Կոստանդիանոսի 
մոր ժամանակ, ապա այս դեպքում առաջանում է անլուծելի մի հակասություն, Հեղինեի' 
Երուսաղեմից տարած մասունքը ինչպեն կարող էր Հռիփսիմեի մոտ հայտնվել, եթե նա այդ 
ժամանակ արդեն նահատակվել էր: Այս հարցին առաջինն անդրադարձել է Միքայել Չամչ- 
յսւնը գրելով. «Այս պատմութիւն գիւտի խաչին ի ձեռն կնոջ Կղոդեայ կայսեր նոյն է, զոր 
յոյնք եւ լատինք, հայք եւ ասորիք աւանդեն լինել յաւոտս Հեղինէ թսւգուհւոյն' մօր Մեծին
Կոստանդիանոսի»9:

Հակասությունը լուծելու համաը Չամչյսւնն ասում է, որ եթե Հոիփսիմեի նահատակութ
յունից հետո է եղել խաչափայտի գյուտը, « ապա պարտ է ասել, թէ այն խաչ Հոիփսիմեայ, 

որ յայտեեցաւ ի լեաոե Վարագայ ակն յանդիման ազգին հայոց, ոչ էր խաչէն գտելոյ, այլ 
թերեւս ի մասեէ ինչ խաչափայտի յաոաքելոց անտի մնացելոյ, զի հաւանակազոյն է ասել, 
թէ կային յաաւրս աոաքելոց մասունք ինչ խաչափայտին Քրիստոսի ի ձեոս հաւատացելոց,

I  г Я Г  տանՈ'ն SPm9lU4PK ,Ա2խտ՝ ՚ Մ֊  ^ Ո ի նյան-ա-վի№Անի, bpunuf, 1971, էօ 65:8 Ա եո.1ջ65:

9 Մ . Չսւմչևանց, Պատմութիւն Հայոց, հ. Բ, էջ 548:
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յորոց եւ մասն ինչ հասեալ է ի ձեոս թսպահւոյն Ы անտի ի ձեռս Հոիփսիմեայ»:'°Չամչ,անր
կասկածում, որ Հռիփսիմեն իրապես խաչափայտի մասունքն է Հայաստան բերե[: Պար

զապես, ըստ Չւսմչյանի, այդ մասունքը ժամանակին տրվել է առաքյալներից մեկի կողմից:

Սակայն քանի որ Պատրոնիկե թագուհու պատմությունն ագգային-եկեղեցական ավան
դություն է, մենք այն ներկայացնում ենք սաանց անդրադառնալու նրա վավերականութ
յանը. պարզապես մատնանշում ենք Հեդինեի եւ Հերակլ կայսեր պատմությունների հետ 
ունեցած ընդհանրությունները:

Պատրոնիկեն ճանապարհվում է դեպի Հռոմ' տանելով իր հետ փրկչական խաչի մա- 
աոնքը: Սուրը մասունքը, սերնդեսերունդ փոխանցվելով, հասնում է Հոիփսիմեին: Հայսմա
վուրքի Չամչյանի վկայակոչած օրինակում այս մասին ասվում է. «Եւ այն մնաց անդ մինչեւ 
ի ժամանակս Հոիփսիմեայ, որ էր յազգէ Կդոդեայ եւ Պատրոնիկեայ: Եւ յորժամ ծնօդքն 
Հոիփսիմեայ ընծայեցին ըզնա ի վանսն Սրբոյն Գայիանեայ, զայն մասն խաչին արկին ի 
պարանոց նորին»": Այս մասունքը Հոիփսիմեին որպես «գէնն հոգեւոր» տրվում է' «Կնիք 
եւ պահապան կուսին ի ներգործութենէ չարէ»: Բավական հստակ եւ պատկերավոր նկա
րագրվում է Ս. Կուսանաց փախուստը, որով փորձության այդ պահին հաստատագրվում է 
վերջիններիս համոզումը Տիրոջ աղախինը լինելու մեջ, որից հետո' անցած ճանապարհն ու 
հայտնվելը վարազում: Հստակ է, որ կույսերը փախուստի էին դիմել Հռոմից. բայց հարց է 
առաջանում' ինչո՞ւ, ահավասիկ այստեղ է, որ հայ հեղինակները բերում են ուշագրավ տե
ղեկություններ, ըստ որոնց տեսանելի է, որ Ս. կույսերը մի շարք վայրերում լինելուց հետո 
հրաման են առել գնալու «ի վիճակն Թադէոսի աոաքելւոյն»:

Հռիփսիմյանց մասին աոաջին եւ գլխավոր սկզբնաղբյուրը Ագաթանգեղոսի «Հայոց 
պատմությունն» է: Պատմիչը չի գրում, թե ինչ ճանապարհով նրանք Հայաստան եկան եւ

ժա
մսւնակի գային հասանէին յերկիրն Հայոց, յԱյրարատ գաւսւո, ի Վսւղարշապատ քաղաք,
4 ՈՐ եւ Նորաքաղաքն կոչեն»12:

Հայոց դարձին նվիրված գործերի շարքում հնագույնը Խորենացուն վերագրվող Հռիփ- 
սիմյանց պատմությունն ու ներբողյանն են: Ըստ հիշյալ պատմության' Հոիփսիմեն արքա
յական ցեղից էր' Պատրոնիկե կայսրուհու տոհմից: Ի գնահատություն Պատրոնիկեի ջան- 
քերի Հակոբոս առաքյալը նրան մի մասունք էր ընծայել Տիրոջ խաչափայտի այն հատ- 
վածից, որի վրա կաթել էր -Քրիստոսի կենարար արյունը: Այս մասունքը, սերնդեսերունդ 
փոխանցվելով, հասել էր Հոիփսիմեին, եւ նա այն կրում էր իր պարանոցին: Նույն պատմութ
յան համաձայն Գայանեն եւս նույն տոհմից էր եւ Հռիփսիմեի ուսուցիչը' ավազանից ի վեր: 
b PP «հասնում է հուզումնալից ժամանակը», Գայանեն, հոգու աչքերով իմանալով, որ նրան, 
ո4 փայլում է հոգով, ազնվական ծագման եւ սքանչատեսիլ գեղեցկության համար որոշել են 
կայսեր հետ ամուսնացնել, որոշում է կույսերի ողջ խմբով գաղտնի փախչել վանքից:

Ագաթանգեղոսի Պատմության հետեւողությսւմբ' Մաշտոցյան մատենադարանի թ. 
6891 ձեռագրում ասվում է, թե երբ Դիոկղետիանոս կայսրը որոշում է կին առնել, «պատ-

10 ԱԱւյ:

11 Աեղ:
12 Ա զա թ ա ն զև ղ ո ս , Պւստմութիւե Հայոց, Երեւան, 1983, Լջ 90-92:
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վերահաններ» է ուղարկում այս ու այն կողմ: Վերջիններս, ուժով մտնելով նրանց վանքը, 
տեսնում են Հռիփսիմեին ու զարմանում նրա գեղեցկության վրա. անմիջապես նկարելով' 
պատկերը տանում են թագավորին, որն էլ հրամայում է հարսանիքի պատրաստություն 
տեսնել եւ հրավիրում է իր տերության բոլոր նշանավոր մստղկանց: Կույսերը, լուրն առնե
լով, փախչում են: Դիոկղետիանոսն ապարդյուն որոնումների արդյունքում, թերեւս պստ- 
զելով, որ «փախստականները» Հայաստանում են, դեսպան է ուղարկում Հայոց Տրդատ 
արքայի մոտ' Վաղարշապսւտ:

Դեսպանի բերած հրովարտակի պատճենը ներկայացնում է Ագաթանգեղոսը: Ի հա
վելումն Ագաթանգեղոսի «Հայոց պատմության»' այս վկայաբանության մեջ ասվում է, որ 
կույսերը, նավով փախչելով, Եգիպտոսի Ալեքսանդրիա քաղաքում լինելուց հետո որոշում 
են այցելել Երուսսւղեմ' երկրպագելու Տերունական սրբավայրերը: Այստեղ սրբուհի Գայա- 
նեին բազմաթիվ աղոթքներ ու պաղատանքներ են մատուցվում, որպեսզի վերջինս օգնի 
վտանգված եւ օտար ափերում ապաստանած կույսին: Եւ երբ գնում են Դեթսեմանի, Գայա- 
նեն աղոթքով դիմում է Ս. Աստվածածնին' ասելով. «Մայր Լուսո, Կոյս անարատ, որ կու
սության վերակացու ես եւ սրբության օգնական, ընդունիր աղերսական աղոթքներն անար
ժան աղախնուցս.. .» 13:

Աստվածածինը տեսիլքով երեւում է կույսերին եւ հրաման տալիս գնալ Հայք'Արարատ
յան երկիր' Թսւդեոս առաքյալի վիճակը: Այստեղ է նաեւ, որ կույսերին ասվում է, թե իրենց 
վիճակված է կյանքն ավարտել նահատակությամբ: Նրանք խնդությամբ շարունակում են 
իրենց ճանապարհը.ոմանք, բաժանվելով ընդհանուր խմբից, հաստատվում է Եդեսիայում' 
Ս. Թսւդեի վանքում, ինչպես նաեւ Դարանսւղյաց Սեպուհ լեոսւն այրերից մեկում, որը հե
տագայում անվանվում է «Մանեւսյ այր», իսկ ավելի քան յոթանասունը, համաձայն այս 
պատմության հեղինակի, զանազան այլ վայրերում:

Ինչ վերաբերում է տեղում մնացածներին, նրանք բարի վկայությամբ նահատակվում 
են Դիոկղետիանոսի կողմից, որն իր չարության թույնը թափում է նրանց վրա: Մնացյալ 
կույսերը, բազում տառապանքներ կրելով, գալիս հասնում են Բզնունյսւց գավառի Խլաթ 
քաղաքը, այստեղից էլ Մոկաց գավառ, այն վայրը, որ հետո կոչվելու էր Մուրբ Խաչ, որտեղ 
Աստված մեծ սքանչելիքներ է կատարում նրանց միջոցով: Բազում դժվարությունների բախ
վելուց եւ հրաշքների անմիջական մասնակիցը լինելուց հետո հասնում են Վարագ:

Չամչյւսնի վկայակոչած պատմության մեջ այս մասին ասվում է. «Եւ ապա փախստեան 
պատճառսս ելիե ի լեսան Վարագայ ի բարձր տեղին, որ կոչի Գւսլիլեա. եւ սւնդ սւմփոփե-
ցսո Ս. Նշանն ի խաչքարին»14: Նրանցից ոմանք բնակության տեղեր են պատրաստում 
լեռան խորշի մեջ, որպեսզի սպասավորեն Ս. Նշանին:

Վւսրագից դեպի Վաղարշապատ ուղեւորվելիս Հռիփսիմեն հանում է իր պարանոցից 
կախված մասունքն ու թաքցնում այստեղ' Սուրբ Նշանին սպասավորելու թողնելով երկու 
քահանաների ու մի քանի կույսերի: Հայսմավուրքն այսպես է ներկայացնում երթուղին մին- 
չեւ Վաղարշապատ, որտեղ կատարվեց նրանց նահատակությունը. «Փախչելովն ի Հռոմւսյ

14 Մ.Չսւմ$նսւնց, ՊատմութխԱ Հայոց, հատոր Բ, էջ 355:



դէսյ յւսրեւելս բերին զՍոտբ հա չն ընդ ինքեանս յաշխարհս Հայոց եւ աոնէին նովաւ մեծա
մեծ սքանչելիս, հալածելով զդեւս եւ փարատեալ զամենայն ցաւս: եւ հասեսւ| ի գաւաոն 
Տոսպայ եւ բնակեցան ժամանակ ինչ ի վայրն վայելուչ, որ կոչեցաւ Սուրբ Խաչ, եւ այժմ ասի 
Ղուռուպաշ, որ է ի հարաւոյ կուսէ բերդին Վանայ Շամիրամակերտին: Եւ ապա փախստեան 
պատճառսս ելին ի լեաոն Վարագայ ի բարձր տեդին, որ կոչի Գալիլիայ եւ անդ ամփոփե- 
ցաւ Սուրբ Նշանն ի խաչաքարին, եւ ինքեանք իջեալ ի լեոնէն ստաջնորդութեամբ Հոգոյն 
Uppnj եւ գնացեալ հասին ի Վսսլարշապատ քաղաք, ոտ վկայեցին եւ նահատակեցան»15: 

Հոիփսիմյանք միայնակ չէին, այլ երկու քահանաների հետ, որ ուրբաթից ուրբաթ Ս. 
Պատարագ էին մատուցում' «արժանավորապես բաշխելով Տիրոջ մարմինն ու արյունը Ս. 
կանանց»: Այդ քարայրների տեղում հետագայում կառուցվում է Ուրբաթայրք մատուռը, 
ամենայն հավանականությամբ Ս. Գրիգոր Լուսավորչի ձեռքով' Հայոց Մեծ դարձից հետո, 
Ьрр եւ այստեղ ճգնողներին Լուսավորիչը «քաջալերեալ մխիթարեաց եւ հաստատեաց անդ 
զեկեղեցիս»: Թեեւ միառժամանակ անբնակ է մնում այս տեղը «ի խստութենէ օդոյն» (Յայս- 
մաւոտք), սակայն, պայմանավորված պատմական այս վայրի նվիրական հիշատակներով,
մենավոր ու խաղաղ դիրքով,շատերը գալիս են ճգնության ու վանական դառնալու, որովհե- 
4>եւ «աւանդութեամբ գիտէիե ամենայն աշխարհս Հայոց, գի լինել Սուրբ Նշանին ի լեաոն
Վարագայ»16:

Յոթերորդ դարի կեսերին այստեղ իր Հովել աշակերտի հետ ճգնում է Թոդիկ կրոնա
վորը, որի երազանքն էր արժանանալ Սուրբ Նշանի տեսությանը: Թոդիկն ասում է' «Սուրբ 
Նշանը համբուրելով' -Քրիստոսին կհամբուրեմ»: Մի անգամ տասնօրյա պսւհքն ավար
տելուց հետո նա երկնքում տեսնում է «ճաճանչափայլ եւ խսւչաձեւ» Սուրբ Նշանը, որն իր 
[այսով ողողում է շրջակակայքը .-Այսպիսով' մեկ անգամ եւս շեշտվում է, որ փափագածին 
կարելի է հասնել պահքով ու աղոթքով: Այս հրաշքի ականատեսն են դաոնում ոչ միայն Թո- 
ԳԻԿ Կրոնավորն ու նրա Հովել աշակերտը, այլեւ շրջակայքի շատ բնակիչներ, ինչպես նաեւ 

րծրունյսւց իշխսւնաց իշխան Վարդ Պատրիկը: Սուրբ Նշանի երեւման վավերականութ
յունը շեշտելու համար նրան նվիրված սրբախոսական գործերում եւ սրանց վրա խարսխ
ված հւսյսմավարքային տարբերակում պատմագրական երկին բնորոշ մանրամասներով
թվարկվում է, թե ովքեր են ականատեսն ու ներկաները դաոնում այս երեւման եւ երբ է այն
Փեղի ունենում:

Վարւսգում այս մասունքի երեւումը մեր պատմագրության մեջ համեմատվել է Երուսա- 
ղեմում Խաչի երեւման հետ: «Սրանց ժամանակ,- գրում է Թովմա Արծրունին, - երեւսւցին 
ասւՐվածային խաչանշանի գանձերը, որի վրա Իր արյունը հեղեց Աստծո Միածին Որդին:
Այն պահված էր Վւսրագւս լեուսն վրա' քարանձավի գագաթին, սուրբ գաոան եւ թագավո
րազն կույսի' Հոիփսիմեի ձեռքով: Այն ցույց տվեց Աստված, ինչպես Կոստանդիւսնոս կայս-
1փ եւ Կյուրեդ հայրապետի ժամանակ»17:

Ղ. Ալիշւսնը ձեռւսգրային աղբյուրներից բերել է Թոդիկին եւ Վարագա Ս. Նշանին նվիր-

ո ւ ն ը  հ ա յ  մ ա տ ե ն ա գ ր ո ւ թ -ց ա ն  մ ե տ __________ 63

*5 Մայր Աթոռ Ս. էջմհւսծեհ ձեռագրատուն, ձեռ. 74, թերթ 322ա:
16 Անդ;

17 Թ ովմա  Ա րծրուեի եւ Ա նա նուն, Պատմություն Արծրունյսւց տան, թարգմ. Վ. Վարդանյանի, Երեւան,
,978, ! օ 477: ! !



64 ____________ ԻՍԱՀԱԿ ԱԲԵՂԱ ՊՈՂՈՍՑԱՆ_________________  2009 Ը

վւսծ մի պատմության «Հայրն Թոդիկ ի խաչն Վարագա» խորագրի ներքո, որի հեղինակը, 
ինչպես ինքն է գրում, ութերորդ դարի երկրորդ կեսին ապրած Հովհաննես քորեպիսկոպոսն 
է18: Այս պատմության մեջ առավել մանրամասն է ներկայացվում Ս. Նշանի գյուտը, ինչպես 
նաեւ մի շարք կենսագրական տեղեկություներ են հայտնվում Թոդիկ ճգնավորի մասին: Նա 
համեմատվում է Ենովք նսւհապետի հետ, քանի որ ամուսնանալուց եւ որդիներ ունենալուց 
հետո հրաժարվում է երկրային կենցաղից եւ գնում բնակվում է Վարագա լեռւսն գագաթին: 
Զուգահեռ անցկացնելով Վարսւգի գագաթի եւ տան տանիքի հետ' պատմության հեղինակը 
Թոդիկին գեղեցիկ ձեւով համեմատում է այն միայնակ ճնճղուկի հետ, որը բույն է դնում տա
նիքում: Շատ տարիներ անցկացնելով ճգնությամբ' նա «դասակցեւսլ լինէր ընդ հրեշտակս»: 
Այստեղ եւս ասվում է, թե Ս. Նշանը երեւում է Թոդիկի տասնօրյա պահեցողությունից հե
տո, երբ նախ հրեշտակների գնդերն են իջնում փառաբանելով, եւ ապա «զկնի նոցա երեւալ 
խաչն ւսմենազօր եւ սաստիկ լուսով լցեալ լեառնն ամենայն, մինչեւ յսւղթեալ արեգակնա
յին ճաոագայթիցն»19: Հար եւ նման Խաչի պատմությանը, այստեղ եւս ասվում է, որ Սուրբ 
Նշանի արձակած ճառագայթների լույսն ավելի ուժեղ էր, քան արեփ ճառագայթներինը:

Սուրբ Խաչն այսպես փայլում է կեսգիշերից մինչեւ առավոտյան ժամը վեցը, այսինքն'
մինչեւ այն ժամանակ, երբ ծագում է արեգակը: Երկնքից նույն լույսով Ս. Նշանն իջնում է
եկեղեցին, ուր ճգնավորներն էին: Եկեղեցում Ս. Նշանը մնում է առավոտյան վեցից մինչեւ
ժամը ինը. ճգնավորները մեծ երկյուղածությամբ եւ արտասվելով համբուրում են այն:

Պատմությունն ավարտվում է Վարագի վանական համալիրի շինության եւ լուսավոր-
չահաստսւտ Ս. Նշան եկեղեցու վերանորոգության մասին հիշատակությամբ. «Եւ շինեցին
Բժ-սւն (12) եկեղեցիս Բժ-ան (12) լուսեղէն սեանցն, այլեւ զեկեղեցին, ուր եկեալ Սուրբ
Նշանն հանգեաւ, ընդարձակեալ նորոգեցին եւ արարին վանս միաբնակեցաց մեծ եւ հռչա-
կաւոր ի պաշտպանութիւն Սուրբ Խաչին, որ է մինչեւ ցայսօր ի փառս Քրիստոսի Աստուծոյ 
մերոյ»:20

Այսպես է ավարտվում Վարագա խաչին եւ վանքին նվիրված պատմությունը, որը 
Հայսմավուրքներում բերվում է փետրվարի 26-ի ներքո: Այս պատմության վերջին տողերը 
խորհրդանշում են խաչափայտի ներառումը Վարագա վանքի մեջ, որով եւ հաջորդող շրջա
նում Ս. Նշանի վրա է խարսխվում վանքի նվիրականությունը:

Քանի որ Ներսես Տայեցին Կաթողիկոս է եղել 641-661 թթ„ ապա Վարաղում Ս. Նշանի 
վերահայտնությունը պետք է եղած լիներ այդ ժամանակահատվածում: Ս. Նշանի հայտն
վելու ճիշտ ժամանակը որոշելուն օգնում են պատմական երկու կարեւոր սկզբնաղբյուրներ, 
որոնցից աոաջինը Անանուն Զրուցագրի Պատմությունն է, որի' Վասպարականի իշխաննե
րին վերաբերող մասը գրական վերջին խմբագրման է ենթարկվել XI-XII դարերում21: Այս
տեղ ասվում է' Վարդ Պատրիկի օրոք «յայտնեցաւ ՍոտԲ Խաչն, որ ի Վարագ լեսան, եւ 
էր թվականն Հայոց Բճ»~: Բճ-ի թվային համարժեքը 200-ն է, որին եթե գումարենք 551, 
կստանանք 751, ինչը չի համապատասխանում ոչ միայն Ներսես Տայեցու գահակալութ-

! *  и Ь п д Л з О : '" 1 и,1,2ШЬ’ Հայապատո,մւ մասն Բ-Ս Ղսպաո, ՎԱնետիկ, 1901, էջ 229:
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20 Մւսյր Աթոռ Ս. էջմիսւծեի ձեռագրատուն, ձեո. 74 322ո
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յան, այլեւ Վարդ Պատրիկի կյանքի տարիներին: Չնայած այս հանգամանքին' Անանունի 
Պատմությունը գրստար բնագրին զուգադիր ռուսերեն հրատարակած Մ. Դարբինյանր աւս 
նախադասությանը թարգմանում է „В  дни его появился святой крест, что на горе Вара- 
га и был то 200 год армянского исчисления”” : Մ. Դարբինյանը բնագրի տողատակում 
քերում է այս պատմության' մի Ոսկեփորիկում գտնվող խմբագրության բնագրային տա
րընթերցվածները: Ոսկեփորիկում Բճ-ի փոխարեն գրված է ՃԲ«, որով Ս. Նշանի երե.ման 
թվականն է 653-ը 551+102: Այս թվականը գրեթե համընկնում է Թովմա Արծրունա այն հի
շատակության հետ. թե սա այն խաչն է, որը «երեւացել էր 259 տարի առաջ' Հայոց Ներսես
երրորդ Կաթողիկոսի եւ Ոշտանյաց Վարդան Պատրիկի օրոք ու Հայոց աշխարհը արաո- 
սերի գրավելու տարում»25:

Ինչպես տեսնում ենք, այստեղ անուղղակիորեն հիշվում են երկու թվական, աոաջինը4 
259 տարի առաջ, Ы երկրորդը Հայոց աշխարհի' արաբների գրավելու տարին: Այդ թիվը 
որոշելուն օգնում է Պատմության մեկ այլ վկայության, ըստ որի 211 տարի առաջ տեղի է 
ունեցել Նախիջեւանի Ս. Գրիգոր եկեղեցու այրումը, որին զոհ գնացին հայ իշխանները: Այս 
եկեղեցում հայ իշխանների ողջակիզումը տեղի է ունեցել 704 թվականին, ուստի եթե վեր
ջինիս գամարենք 211, կստանանք 915, այսինքն' նույն թվականը, որից 259 տարի առաջ,
ըստ նույն պատմիչի, տեղի է ունեցել եւ Վարագա Նշանի երեւումը: 915-ից հանելով 259' 
ստանում ենք 656, որը բավականին մոտ է 653-ին, եւ առկա տարբերությանը գալիս է թվա
կանների հաշվման համակարգերի տարբերությունից: Նույն 653-ի հետ համընկնում է եւ այն 
վկայությունը, որ Ս. Նշանը երեւացել է արաբների'Հայոց աշխարհը գրավելու տարում:

Միքայել Չամչյանը եւս, այս երկու իրադարձությունները ներկայացնելով մի գլխում,
այն վերնագրել է «Ցւսղագս նաաճելոյ հայոց ընդ իշխանութեամբ հագարացւոց եւ յունաց,
ուր ել յադագս Վարգայ խաչի», Ս. Նշանի երեւումը դրել է 653 թ. ներքո' գրելով, «...յամի 
Տեսան 653 եւ ի թուականութեանս Հայոց ՃԲ եղեւ գիւտ խաչին Վարւսգսւյ»26:

Ինչպես տեսնում ենք, Անանունի Պատմության Բճ-ն Չամչյանը եւս ներկայացնում է 
որպես ՃԲ կամ բնագիրը ուղղելով եւ կւսմ նրան հայտնի եղած ձեռագրի հիշատակությունը 
ա2վի առնելով: 653 թ. իրապես համերաշխվում է նաեւ արաբական ազդեցության հաս- 

Փատման հետ, քանի որ դրանից մեկ տարի առաջ'652թ., պայմանագիր է կնքվում Թեոդո- 
րոս Ռշտունու եւ Արաբական խալիֆաթի' Ասորիքի եւ Վերին Միջագետքի կուսակալ Մուա- 
վիայի միջեւ, որով Հայաստանը ճանաչում է արաբների գերիշխանությունը:

Ս. Նշանի 653 թ. երեւալը ընդունված է նաեւ մերօրյատեսական գրականության մեջ27:
Որ Ս. Նշանի երեւումը, չէր կարող լինել 752 թ., հավաստվում է ոչ միայն Անանունի եւ 

Թովմայի վկայությունների համերաշխմամբ, այլեւ մատենագրական մի շարք այլ տվյալ
ներով, ըստ որոնց երեւումը տեղի է ունեցել 660-670-ական թթ.: Այս հիշատակությունները 
հիմնականում հանդիպում են «Մանր ժամանակագրություններում»: Նրանցից երկուսում 
ասվում է, որ երեւումը տեղի է ունեցել 661 թ.: Այսպես' Թովմային եւ Անանունին ժամա-
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նակագրորեն մոտ անանուն մի ժամանակագրության մեջ' գրված 13-րդ դարում, ասվում է. 
«661 թվականին խսւչ երեւեցաւ ի Վարազ»28: Նույն 13-րդ դարում գրված Անանուն Սեբսւս- 
տացու տարեգրության մեջ ասվում է. «Ի թվին ճ ժ  (661) երեւեցաւ խաչն ի Վարագ ի փսաս 
Քրիստոսի»29: , .  ̂ п л И

Ս. Նշանի երեւումը 661 թ. ներքո դնելը, կարծում ենք, պայմանավորված է այն հանգա
մանքով, որ այդ տարի վախճանվել է Ներսես Տայեցին, եւ ժամանակագիրները ենթադրել 
են, որ նրա վախճանման տարում է երեսսցել Ս. Նշանը:

Հաջորդ հիշատակություններն արդեն պատմական որեւէ փաստով կամ իրադարձութ
յամբ չեն ստուգաբանվում եւ ըստ երեւույթին արդյունք են հեղինակների ոչ ճիշտ ժամանա
կագրական հաշվումների: г  ‘ * ս*

Ս. Նշանի երեւումը թվականով է զարմանալիորեն թվագրում Առաքել Դավրիժեցու 
նման քննաբան պատմիչը գրելով. «114 (665) թվին հայտնվեց Վարագա Սուրբ Խսւչը»30: 
Ս. Նշանի երեւումը 674 թ. է թվագրում 16-րդ դարի մի անանուն ժամանակագիր31:

Ղեւոնդ Ալիշանը «Հայապատումի»4 Վարագին նվիրված բաժնում հրատարակել է մի 
արժեքավոր բնագիր, որում ասվում է, թե այն գրել է Վարազի տասնմեկերորդ վանահայր 
Տաճատը: Նրա անվամբ առաջին դեմքով գրված այս բնագրում թվարկվում են նախորդ 
տասը վանահայրերը եւ դրվատվում է նրանց ճգնակեցությունը: Թոդիկի համար սւյնուհե- 
տեւ գրում է. «Արդ տեառն Թոդկսւյ առաւել շնորհի արժանի լեալ, զոր եւ պւստմագրեալ է 
Ցովհաննու քահանայի սւսկաւ ինչ ի բազմաց, եւ զգալուստ Սուրբ Խաչին յսւղագս սորա 
ճգնութեանն եւ սրբութեան եւ նոյն պատմագրիս»32 Ուրեմն Վարագա Ս. Նշանի երեւման 
պատմությունը եւ Թոդիկի վարքը գրել է նույն այն Հովհաննես քորեպիսկոպոսը, ում գործի 
բնագիրը հրատարակել է Ղ. Ալիշանը: Նաեւ Թոդիկի առիթով Հովհաննես քահանայի մա
սին հիշատակությունից ելնելով նա ենթադրում է, որ Հովհաննես անունով այս հեղինակը 
ապրել է ութերորդ դարի կեսերին: Ամենայն հավանականությամբ, այն հայտնի է եղել ոչ 
միայն սույններբողի հեղինակին, այլեւ Անանունին, Թովմա Արծրունուն եւ մյուս հեղինակ
ներին, որով պայմանավորված է նաեւ Վարագի մսւսին նրանց պատմածների ընդհանրութ
յունը:

31 Տես «Մւսեր (IամսւեակւայրություԼւԼւեր», հ. Ա, լ 9 184:
32 Հ . Ղ  Ափշսւե, Հայապատում, 1.? 424-430:
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