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Սուրբ Սարիսւմ Ասւրուածսւծինը մարդկային մտայեութեան մէջ մշտաւցէս եղել եւ 
մնում է իբրեւ, կուսական անաղսւրտութեան, անապսւկսւնութեան չափանիշ, գեղեցկութեան 
ու հեզութեսւն կատարելատիպ եւ, բնականաբար, ներշնչանքի անսպառ սւղբխր: Համաշ­
խարհային քրիստոնէական մշակոյթի սաղմնաւորման պահից իսկ Սուրբ Մարիամի' Սիօնի 
Դստեր կերպարը եղել է բազմաթխ արուեստագէտների ուշադրութեան կենտրոնում: Նրա 
կերպարի շուրջ ստեղծուել են հոյակերտ քանդակներ, որմնանկարներ ու կտաւներ, տա­
ղեր, սւղօթքներ, ներբողեաններ: Նրա անուան շուրջ'հխսուել են ժողովրդական զանազան 
աւանդազրոյցներ:

Եկեղեցական սրբազան աւանդութիւնը Տիրամօրը համարում է սրբերի գլուխ եւ դասում 
հրեշտակներից վեր. աստուածային նուիրապետութեան մէջ Սուրբ Կոյսը ստորադասւում 
է միայն Ս. Երրորդութեանը: Աւանդութեան համաձայն' Տիրամօրն առաջին անգամ պատ­
կերել է Յովհաննէս առաքեալը' փայտի վրայ, իսկ Բարդուղիմէոսն այդ պատկերն իր հետ 
բերել է Հայաստան:

Քրիստոնէական արուեստի ձեւաւորման ժամանակներից սկսած Ս. Կոյսը եղել է 
պատկերագրութեան կենտրոնական ֆիգոտներց մէկը: Գեղարուեստի մէջ Աստուածամօր 
կերպարը հանդիպում է Աւետման, Ծննդեան, Համբարձման, Հոգեգալստեան, Խաչից իջեց­
ման, Թաղման եւ այլ թեմաներով ստեղծուած պատկերներում:

Հայկական եկեղեցիների աւագ խորանին սովորաբար պատկերուած է լինում Տիրա­
մայրը մանուկ Հիսուսի հետ: Վերոյիշեալ թեման լայն տարածում է ունեցել միջնադարեան 
Հայաստանի մանրանկարչական դպրոցներում: Աւելի ուշ մեզանում այդպիսի հրաշալի գոր­
ծեր են ստեղծել նաեւ Յովնաթան Ցովնաթանեանը («Տիրամայրը մանկան հետ»), Վարդ-
գէս Սուրէնեանցը («Աստուածամայրը գահի վրայ») եւ այլք:

Զանազան ոճերով ներկայումս էլ Աստուածամօրը նոփրուած կտաւներ են ստեղծւոււք 
կերպարի արդիական մեկնաբանութիւններով, դրա վառ օրինակն են նկարիչ ժանսեմի 
(Յովհաննէս Սեմերճեան) «Սայրութիւն» շարքի գործերը կամ «ամենադալլիակսւն» տիտ­
ղոսին արժանացած Օնիկ Սսւհակեաեի «Տիրամայրը մանկան հետ» սիւրռեալիստական

ստեղծագործութխնը եւ այլն:
Վաղ քրիստոնէական շրջանից սկսած Աստուածամօրն են նոփրուել պարզունակ ներ-

բողեաններ ու տաղեր, «Աւէ Սարիա»-ներ են գրել ետոպական մի շարք բարձրակարգ կոմ­

պոզիտորներ (Շուբերտ, Կաչինի եւ այլն):
Բացի մեծացուսցէներից շարակնոցում տեղ գտած միւս երգերում նոյնպէս կարելի է

տեսնել բազմաթիւ այլ հատուածներ, որոնք նոփրուած են Տիրամօրը: Շարակնոցում Տիրա­
մայրը հանդէս է գափս իբրեւ հոգեւոր բարձրագոյն տիպար, իբրեւ սրբութեան եւ առաքի- 
նութեան մարմնացում: Այստեղ Տիրամայրն անտիկ բարձրաքանդակների նման անշարժ է,

անզգացմունք, եւ ընդհանրապէս զուրկ երկրային կրքերից:
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Մեծացուսցէները եւս աղքատիկ են իրենց զգացմուքայնութեսւմբ ու խոհակսւնութեամբ, 
բայց ընդհակառակը հարուստ ասուածաբանական խորքով, մի բան, որով բնորոշւում է միջ- 
նաղարեան հայ բանաստեղծութիւնը: Տիրամայրը մեծացուսցէներում օժտուսւծ է գերբնա­
կան հատկանիշներով, կերպարի գեղարուեստական պատկերաւորումը պայմանաւորուած 
է աստուածաբանական եզրաբանութեամբ եւ դսոսւնաբանութեան շեշտադրումով:

Տիրամայրը մեծացուսցէների կենտրոնական կերպարն է եւ հանդէս գալիս մի քանի 
երեսներով, մերթ իբր փառաբանուող բարձրագոյն էակ, մերթ իբրեւ մեծագոյն բարեխօս: 
Սակայն այս կերպարն առաւելաբար հանդէս է գալիս իբրեւ գեղեցկութեան բարձրագոյն 
մի չափանիշ, եւ նրան նկարագրելն ու գովերգելը դառնում է այն հիմնական ատաղձը, որով 
հեղինակը հիւսում է իր ներբողը:

Անարատ Կոյս Աստուածածին Մարիաս սրբուհի եւ սայր -Քրիստոսի, յար- 
գսւԱւբի տաբաբ զաևւրաևելին աՎենեցունց, օբհԱութեամբ զքեզ մեծացուցանեմք':

Բերուած օրինակն այս առումով չափազանց դիպուկ է: Բացի այդ, ունի նաեւ մի շատ 
կարեւոր առաւելութիւն: Ինչպէս տեսանք, մեծացուսցէներում Տիրամօր կերպարն առաւե- 
լաբար մեզ ներկայանում է մակդիրաւոր արտայայտութիւնների միջից, որոնք բաւական 
ստուար թիւ են կազմում: Բերուած օրինակում մէկտեղուած են Աստուածամօրը գովաբա­
նող ամենահիմնական մակդիրներից չորսը «Կոյս», «Աստուածածին», «սբբուհի» եւ 
«մայր»:

Արժէ այստեղ անդրադառնալ թէ վերոյիշեալ չորս հիմանական եւ թէ' Տիրամօր կեր­
պարի քննութեան հարցում ոչ պակաս կարեւոր միւս մակդիրներին՝ փորձելով ներթափան­
ցել դրանց իմաստային խորքերը:

Տիրամօր կուսութեան թեման մեծացուսցէներում ամենայաճախադէպ կիրառութիւն 
գտած շեշտադրումներից է: Բացի այն, որ մի քանի դէպքերում շարականն ուղղակի ծսւ- 
ւալւում է այդ թեմայի շուրջ, կուսութեան վերաբերեալ ակնարկը մասնաւորաբար Սուրբ 
աստուածածնին բնորոշող «կոյս» մակդիրը հանդիպում է ամենուր, օրինակ' Քրիստոսի 
Ծննդեան առաջին օրուայ կանոնի մեծացուսցէի երկրորդ տունը.

Զքեզ, ւուսոյ սայր եւ կոյս, զքեզ, գանձդ կենաց, աստուածային ձայնիւ ցնծու- 
թեասբ սեծացուցանեսք ( Շ., էջ 25):

ճիշտ է'կուսութիւնը Տիրամօր ամենաէական բնորոշումներից է, բայց, այնուամենայնիւ 
բազմաթիւ շարականներում այն ոչ թէ գործածւում է որպէս արտացոլման առաջնակարգ 
իրողութիւն, այլ որպէս որեւէ մակդիրաւոր կառոյցի բաղադրիչ մաս, օրինակ նոյն' կանո­
նի երրորդ օրուայ մեծացուսցէի առաջին տան մէջ. «սուբբ կոյս անհաբսևացեալ Մա- 
բիաս» (Շ., էջ 32): «Կոյս եւ սսւյբ» ընկալում առկայ է նոյն կանոնի չորրորդ օրուայ մեծա- 
ցուսցէում (Շ., էջ 37-38) եւ նորից «բաբեխօս կոյս անհաբսևացեալ» Ցարութեան «Ո՜վ 
գեբահբաշ ծաղիկ» սկսուածքով շարականում (Շ., էջ 58-59): Հանդիպում է նաեւ «միշտ 
կոյս»1, «սուրբ կոյս»3 եւ այլ ձեւերով:

1 «Շարական հոգեւոր երգոց Սուրբ եւ Ուղղափառ Եկեղեցտյս Հայաստսւնեայց», Ս. էջմիածին, 1861, էջ 63 
(այսուհետեւ Շարակնոցից յղումները կտրունն շարադրանքի մէջ):

2 «Շարական» Մեծացուսցէ Ցարութեան Տեառն, էջ 57 (հանդիպում է երկու անգամ) եւ Քրիստոսի Ծննդեան 
երկրորդ օրուայ կանոնում, էջ 29-30 եւ այլն:

3 Այս արտայայտութիւնը Ծննդեան եօթներորդ օրուայ կանոնի մեծացուսցէներում օգտագործուած է երեք
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Աստուածսւծին բնորոշումը (յուն. թեոտոկոս) առաջին անգամ պաշտօնապէս Տիրամօ- 
ՐԸ ՓՈոլել է Եփեսոսի Տիեզերաժողովից յետոյ' 433-ին, երբ Ալեքսանդրեան եւ Անտիոքեսւն 
աթոռները Քրիստոսի բնութիւնների վերաբերեալ ընդունեցին մէկ համատեղ խոստովանու- 
թիւն4: Այս եզրը մեծացուսցէներում այնքան էլ լայն կիրառութիւն չի գտել: Հետաքրքրական 
է, որ այն շարականագրի կողմից գործածուել է Սուրբ Աստուածածնի Աւետման կանոնի 
թէ՜ մեծացուսցէ եւ թէ” ճաշու միաւորեերոււք «Մարիաս սուրբ կոյս» կառոյցի ներսում (մե- 
ծացուսցէի պարագային) (Շ., էջ 15) եւ առանձին ճաշու շարականի առաջին տան սկզբում 
(Շ., էջ 17): Աստուածսւծին եզրն օգտագործւում է Վարդավառի առաջին օրուայ կանոնում4
«սուրբ Աստուածածին» (Շ., էջ 451) եւ Քրիստոսի Ծննդեան կանոնում «Աստուածածին 
եւ սրբուհի» (Շ., էջ 40) ձեւերով:

Ծննդեան երրորդ օրուայ կանոնի ճաշու միաւորի տակ զետեղուած մեծացուսցէի 
կրկնակը նոյն բնորոշումն օգտագործում է մի փոքր այլ տարբերակով.

... զքեզ մեծացուցանեմք արժանապէս երգով, Աստուածամայր եւ Կոյս (Շ., էջ 
33-34):

...զքեզ ասւրուածածին եւ կոյս, բարեբանեմք... (Շ., էջ 37):
Տիրամօրը բնութագրող էական ստորոգելիներից է «սուրբ» («սրբուհի») տիտղո­

սը: Սեծացուսցէներում այդ մակդիրը շատ յաճախ հանդիպում է յատկապէս «սուրբ կոյս», 
«սուրբ Ասւրուածածին», «մայր սուրբ» եւ այլ նմանատիպ կառոյցներոււք Տիրամօր վերո- 
յիշեալ բնորոշումների համար իր հերթին ստորոգելի հանդիսանալով: Հակառակ սրան 
«սրբուհի» արտայայտութիւնը հանդիպում է սոելի սակաւ.

Որ զԲանն Ասւրուածյարգանւրի կրեցեր սրբուհի անարատ (Շ., էջ 62):
... Այսօր Մարիաս սրբուհին ի փաոս քո, Քրիստոս, ծագեաց մեզ լոյս յորղւոց

օրինաց(Շ.,էջ9):
Իսկ Տիրամօր մայրութեան թեման մեծացուսցէներում արտայայտուած է մի քանի 

երանգաւորումով: Սի դէպքում նա պարգապէս «Քրիստոսի մայր Աստուծոյ մերոյ» 
(Շ., էջ 66) է, «մայր էմմանուէլի» (Շ., էջ 60) ու «Ստե՛ղծողին մայր» (Շ., էջ 28): Այս 
շարակարգում չափազանց հետաքրքրական ու հնարամիտ յօրինուածք ունի Տիրամօր 
ծննդեան կանոնի մեծացուսցէն, որում Սուրբ Կոյսի վերաբերեալ նախ ասւում է, թէ նա իբրեւ 
դուստր պարգեւուեց նահապետներին, որից յետոյ երան անուանում է «աղախին եւ մայր, 
կենաց աջոյն ծնօղ Հօր Միածնին» (Շ., էջ 4): Ծածուկ կերպով ներքին հակադրութեան
մէջ դնելով «դուստր» եւ «մայր» բառերը, շարականագիրն այստեղ կարողացել է հասնել 
Տիրամօր «մայր» լինելու հանգամանքի սոելի ըեդգծուած մատուցման:

Ինչպէս տեսանք, այս շարականներում Տիրամայրը ներկայացուած է որպէս «Քրիստո­
սի մայր»: Նոյն գաղափարը, սակայն արդէն այլաբանական արտայայտչաձեւերով եւս բա- 
ւական լայն տարածում ունի մեծացուսցէներում: Քրիստոսի վերաբերեալ Ցովհաննու Աւե- 
տարանի С 12 համարը' «Ես եմ լոյս աշխարհի, որ գայ զկնի իլք ընդ խսասր մի գնասցէ, այլ 
ընկալցի զլոյսն կենաց», ինչպէս նաեւ հաւատամքային «լոյս ի լուսոյ» բնորոշումը, պատճառ

անգամ:
4 Այս մասին ւսւելի մանրամասն տեն Եզնիկ սւրք. Պետրոսեան, Հայ Եկեղեցու պատմութիւն, մասն Ա  Ս. 

էջմիածին, 2002, էջ 59-62:
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են դարձել, որ բսւգմաթիւ շարականներում Տիրամայրը կոչոփ «սայր լուսոյ» (Շ., էջ 60,63, 
142, 366) կամ «լոյս, լուսոյ սայր» (Շ., էջ 28):

Հետեւեալ շարականն ամբողջութեսւմբ տոգորուսւծ է Սուրբ Կոյսի մայրութեան գաղա­
փարով.

Ձանճաոելի լուսոյ սայր եւ զբնակարան անսկզբնակից Ռրդւոյն, օրհնու- 
թեամբ սեծացուցանեսք:

Զա Ահ աս տնօրէնութեան սայր եւ զաԱսԱաւոր տաճար Աստուծոյ Բանին, օրԽ- 
ևութհամբ սեծացուցանեսք:

փրկութեան й ш т. որ զանտանելին էից ի յարգատի եբարձ, զնւս 
ամենեքեան օրհնութեամբ մեծացուցաևեն (Շ., էջ 21-22):

Այստեղ Տիրամայրն անուանւում է նաեւ «ԶաԱհաս տնօրենութևաև սայր», որն ըստ 
Հայր Գաբրիէլ Աւետիքեանի նշանակում է' մայր մարդեղութեան անհասանելի խորհրդի: 
Իսկ «Զբոլորից փրկոտեաԱ սայր» նշանակում է' մայր Քրիստոսի, որ բոլորի փրկութիւեն 
է, կամ մայր համընդհանուր փրկութեան, որովհետեւ ծնելով Քրիստոսին' Սուրբ Մարիամը 
գործակից եղաւ նրա փրկարար գործին5: Ի դէպ, Տիրամօրը «փրկոտեաԱ Վայր» է անուսւ- 
նում նաեւ Քրիստոսի ծննդեան առաջին օրուայ մեծացուսցէն (Շ., էջ 25), իսկ Ցարութեսւն 
մեծացուսցէներից մէկում Սուրբ Սարիամը կոչւում է «սայր կենդանութեան» (Շ., էջ 10): 
Հայր Գաբրիէլ Աւետիքեանն այս արտայայտութեան ենթատեքստում ներքին նուրբ հա- 
կադրութիւն է տեսնում նախամայր Եւայի կերպարի նկատմամբ, քանի որ, ինչպէս բացատ­
րում է' Եւան նոյնպէս կենդանիների մայր էր, սակայն Եւան մարդկանց ծնում էր մսւհուաե 
համար, իսկ ծնելով Քրիստոսին' Սուրբ Կոյսը բոլոր մարդկանց անմսւհութիւն պարգեւեց6: 
Խնդրոյ առարկայ շարականի դարձի մէջ երեւան է գափս Աստուածամօր խոնարհութիւնն ու 
աստուածային վեհութիւնը. հհ. . .  սայր եւ աղախին, մեծացուցաԱեմք»:

Սայրութեան թեման այսքանով չի սսւհմանափակւում. շարականներից մէկում Տիրա­
մայրն անուանւում է «ծնող Արարչին».

Զքեզ, ասէևօրհևեալ Աարուածածիև, սայրդ լուսոյ եւ աոագաստ Աստուծոյ 
Բանին, մեծացուցաևեմք:

Զքեզ, պայծաո երկինք եւ ասպ լուսեղէն, ծնօղ արարչին եւ սորենի անկիզելի,
մեծացուցանեմք:

Զքեզ, դուոն երկնից եւ ճանապարհ արքայութեան, բարձող անիծից եւ սրօբէ 
հողեղէն, մեծացացանեմք (Շ., էջ 59-60):

Ի դէպ, այս շարականը պարգապէս կագմուած է կողք-կողքի դասաւորուած մակդի- 
րաւոր արտայայտութիւններից: Մենք արդէն տեսանք, որ յաճախ շարականներում հանդի­
պող մակդիրաւոր արտայայտութիւններ բացատրւում են. օրինակ' Յարութեան ԱԿ մեծա­
ցուսցէներից մէկը սկսւում է «Անարատ տաճար» արտայայտութեամբ, որն անմիջապէս 
բացատրւում է' «բնակարան անբաւ Բանին Աստուծոյ» (Շ., էջ 58): Իսկ վերը բերուած

5 Հմմտ. «Բացատրութխե շարակաեաց, որք պաշտին ի հասարակաց ժամանակարգութեան Հայաստանեայց 
Եկեղեցւոյ», սւշխատասիրեալ Տեաոե Գաբրիէլի Աւետիքհաե, Վեեետիկ, 1814, էջ 59 (այսուհետ' Բացատրութխե
շարակաեաց):

6 Հմմտ'Բացատրութիւնշարակաեաց, էջ 100-101:
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շարականին բնորոշ է մակդիրսււոր արւրսւյայւրութիւնների «չպատճաոսւբանուած», յա- 
խուոն կուտակումը, նոյնիսկ առանց տրամաբանական հերթակսւնութեան:

«Քրիստոսի մայր» լինելուց բացի Տիրամայրը մեծացուսցէներում ներկայանում է որպէս 
«սայր կուսութեան» (Շ., էջ 40), այսինքն կոյս լինելով հանդերձ' մայր, ու բնականաբար, 
«պարծանք կուսութեան մարդկան» (Շ., էջ 36), քանի որ, ըստ Աւետիքեսւեի, հրէաները 
կուսական վիճակն անպատիւ էին համարում (զաւակ չունենալու պատճառով), իսկ Սուրբ 
Կոյսե այն պանծալի դարձրեց, քանի որ կուսութիւնը պահելով զաւակ ունեցավ7: Նոյն տրսւ-
մաբանութեամբ է Վերափոխման երկրորդ օրուայ կանոնի մեծացուսցէն Տիրամօրը «սայր 
անհարսնացեալ» (Շ., էջ 478) կոչում:

Սի շարք շարականներ Սուրբ Ասւրուածածնին համեմատում են ադբիւրի հետ' անուա- 
նելով «աղբխր անսպաո լուսոյ» (Շ., էջ 36), «աղբխր յորդաոաւր» (Շ., էջ 675), 
«աղբխր կևքեալ»* եւ այլն: Պէտք է նկատել, որ այս արտայայտութիւններե առանձնանում 
են մեծացուսցէներում տեղ գտած հրամաեակարգային այլ սահմանումներից («աևկէզ մո­
րենի» (Շ., էջ 59), «հիմս եկեղեցւոյ»)" աչքի ընկնելով իրենց անկաշկսւնդուածութեամբ ու 
մտքի թռիչքով:

Սի շարք մեծացուսցէներում Տիրամօրը բեութեան հետ եոյնացնելու, բնութեան երեւոյթ- 
ների միջոցով ներկայացնելու ակնյայտ միտումներ են նկատւում: Օրինակ, քիչ առաջ մէջբե- 
րուած Ցարութեան մեծացուսցէեերից մէկում Սուրբ Կոյսը համեմատւում է «պայծառ երկն­
քի» հետ, իսկ եոյն կանոնի մէկ այլ մեծացուսցէ երան անուանում է «մաքուր աղաւնի» (Շ., 
էջ 62), մէկ ուրիշ տեղ հանդիպում ենք «անթաոամ ծաղիկ» (Շ., էջ 41-42) ու «ամպ թեթեւ 
լուսաւոր» (Շ., էջ 366-367)9 արտահայտութիւեների եւ այլն: Այստեղ հարկ ենք համարում 
նշել, որ մենք մէջբերում ենք որեւէ մասեաւոր բնորոշման բազմաթխ օրինակներից միայն 
մէկը: Վերջին «ամպ» բնորոշումը' տարբեր կիրառութիւեներով հանդիպում է զանազան մե- 
ծացուսցէներում. «ամպ հովանի» (Շ., էջ 49-50), «ամպ լուսեղէն» (Շ., էջ 59-60), «ամպ 
ւուսաւոր» (Շ., էջ 473) եւ այլն:

Սուրբ Ասւրուածածնին շարականագիրները կոչել են «երկնային դուոն» (Շ., էջ 165) 
կամ «դուոն երկնից» (Շ., էջ 59-60) (բնորոշումն օգտագործում է նաեւ Սիւնեաց Պետրոս 
եպիսկոպոսը10), քանզի նրա միջոցով Քրիստոս Երկնքի Արքան, իջաւ երկիր, եւ նրա միջո­

ցով մարդիկ կարող են երկինք մտնել11:
Սուրբ Կոյսի մասին հնուց ձեւակերպուել են բնութագրումներ, որոնք ստեղծագոր­

ծական որոշ փոփոխութիւններով գործածուել են հոգեւոր գրականութեաե մէջ. «դրախտ 
աստուածատունկ», «այգի վայելուչ», «մորենի անկիզելի», «վէմ հաստատուն», «գաւազան
ծաղկեալ», «սափոր ոսկի», «պարտէզ փակեալ» եւ այլն:

Սեծացուսցէներում նշանակալից տեղ ունի Տիրամօրը տրուող «արեւելք» բնորոշումը.

7 Ա|ս մասին սոելի մանրամասն տեն Բացատրութխն շարականաց, էջ 75:
8 Նոյն տեղում, կանոե Աւետեաց սուրբ Աստուածսւծնին, Էջ 15: Սոյն բնորոշումն աոկսւյ է նաեւ Սիւնեաց 

Պետրոս եպիսկոպոսի «Աստուածւսծնի գովեստ»-ում, տեն Գալուստ Տէր-Մկրտյեան, Հայագիտական 
ուսամնասիրութիւններ, գիրք Р , Ս. էջմիածին, 1998, էջ 178, (այսուհետեւ՛ Հայագիտական ուսումնասիրաթխններ):

9 Այս բնորոշումն օգտագործել է նաեւ Սիւնեաց Պետրոս եպիսկոպոսը (տե՛ս Հայագիտական

ուսամնասիրութիւններ, էջ 179): ‘
10 Տեն սւնդ, էջ 179:
11 Հմմտ. Բացատրութխն շարականաց, էջ 101:
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Աստուածածին խորան լուսոյ, անվայ՛րափակ արփւոյն կենաց, որ ե՛ղեր 
աոեւե/р արեգականն արդաոութեան եւ նսւրեցելոցս ի խաւարի լոյս ծագեցեր, 
վասն որոյ սւմենեքեւսն զքեզ միշտ սեծացուցանեսք (Շ., էջ 17):

Ցնծա, իմանայի արեւեւբ. քանզի քեւ ծագեաց սեզ [ոյս երեսաց -Քրիստոս, լեր 
բարեխօս վասն անձանց սերոց (Շ., էջ 143):

Մէջբերուած առաջին շարակսւնակսւն հսւտուսւծում Քրիստոս որեւէ վայրով չսսւհմա- 
նափակուող կեսւնքի Արեգակն է: Տիրամայրը Արեւելքը, որը ծնունդ է տափս Քրիստոսին' 
որպէս խաւարի մէջ լոյս: Այլաբանական այս բնորոշումները խորթ չեն քրիստոնէական 
մտածելակերպին, որովհետեւ արեւելքը, համաձայն քրիստոնէական վարդապետութեան, 
այն կողմն է, որտեղից ակնկալւում է Քրիստոսի երկրորդ գալուստը: Այս մտածումն իր խոր 
կնիքն է թողել թէ ժողովրդի կենցաղում, թէ եկեղեցական ծիսաարարողակարգի եւ թէ՜ 
շխարհիկ մշակութային իրողութիւնների վրայ:

Երբեմն շարականագիրն այնպիսի արտայայտութիւններով է բնորոշել Տիրամօրը, որ 
յաճախ նոյնիսկ դժուար է որոշել, թէ սւրդեօք դրանք դաւանական ակունքներ ունեն, թէ ոչ: 
Յստակ է մի բան, համեմատութիւններն առնուած են յաճախ Սուրբ Գրքից եւ առաւելագոյնս 
արտայայտում են շարականագրի ցանկութիւնը' փառաբանելու Աստուածամօրը գերադրա­
կան աստիճանով: Օրինակ' «ճանապարհ արքայութեան» (Շ., էջ 59- 60), «օգնական եւ 
շնորհ աշխարհի» (Շ., էջ 64), «միջնորդ օրինաց եւ շնորհաց» (Շ., էջ 63-64) բնորոշում­
ներից առաջինը մեզ կարող է յիշեցնել աւելի շատ Քրիստոսին, քան Տիրամօրը, երկրորդը 
կարծես թէ սոելի յարմար է Սուրբ Հոգուն, իսկ երրորդը' Սուրբ Յովհաննէս Սկրտչին, սա­
կայն շարականագիրն այս արտայայտութիւններով բնութագրել է Տիրամօրը:

Ինչեւէ, Աստուածամայրը մեծացուսցէ շարականների կենտրոնական կերպարն է: Նրան 
վերագրուած յատկութիւնները մեծաւ մասամբ իրենց վրայ կրում են մեր Եկեղեցու դաւանա- 
բանութեան կնիքը: Որոշ բացառութիւններով հանդերձ' մեծացուսցէները եզակի ստեղծա- 
գործութխններ են, որոնց մէջ Սիոնի Դստեր կերպարի քննութիւնը չափազանց հարուստ 
նիւթ կարող է մատակարարել Հայ Առաքելական Եկեղեցու դոգմատիկ աստուածաբանու- 
թեան քիչ ուսումնասիրուած բնագաւառներից մէկին' մարեմաբանութեանը (Mariology): 

Տիրամօրը բնորոշող արտայայտութիւններն անշուշտ սրանով չեն սսւհմանափակւում: 
Սուրբ Կոյսը մեծացուսցէներում յաճախ կոչւում է նաեւ «տաճար», «տաճար լուսոյ» (Շ., 
էջ 285), «տաճար ընդհանուր լուսոյն» (Շ., էջ 59), «տաճար սրբութեան» (Շ., էջ 116), 
«անարատ տաճար» (Շ., էջ 58), «զանձնաւոր տաճար Աստուծոյ Բանին» (Շ., էջ 21- 
22) եւ այլն:

Սեծացուսցէներում Տիրամօրն ուղղուած որոշ գովեստի արտայայտութիւններ եզակի 
են եւ ի տարբերութիւն նախորդ օրինակների շարականներում չեն կրկնուում, օրինակ' «խոր­
հուրդ կենաց» (Շ., էջ 59), «ծաո կենաց» (Շ., էջ 184-185), «պարծանք եկեղեցւոյ» (Շ., էջ 
66), «պարտէզ փսւկեա/ աստուածատունկ եդեմ.» (Շ., էջ 213) եւ այլն:

Երկար կարելի է շարունակել մակդիրաւոր արտայայտութիւեների այս շղթան, սակայն 
այսքանով սսւհմանափակուենք, սոսկ աւելացնելով, որ մեծացուսցէ շարականները Սուրբ 
Կոյսին նուիրուած բազմաթիւ տաղերի, ներբողեանների ու այլ ստեղծագործութխնների 
կողքին, մնում են հայ միջնադարի լաւագոյն երաժշտաբանաստեղծական նմոյշներ:




