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Տ. ՄԱՏՌԵՌՍ ԱԲԵՂԱ ՊՈՂՈՍՅԱՆ

ՀՈՎԱՍԱՓ ՍԵԲԱՍՏԱՑՈՒ ՊԱՏՄԱԿԱՆ ՌԵՄԱՆԵՐՈՎ 
ՍՏԵՂԾԱԳՈՐԾՈՒԹՅՈՒՆՆԵՐԸ

16-րդ դարի հայ մատենագրության համեստ մշակներից Հովասափ Սերաստացին ոչ 

միայն իր զգացմունքներն ու հոգևոր բարեպաշտական ապրումներն է թղթին հանձնել, 

ինչպես նաև գրել տոմարագիտական ու մեկնաբանական բնույթի մի շարք երկեր, այլև 

ուղղակիորեն ու անուղղակիորեն արձագանքել ժամանակի ազգային-հասարակական 

կյանքի հուզող խնդիրներին, սպասումներին ու ակնկալիքներին։

ժամանակի իրադարձությունների ծանր և անմիջական ազդեցության ներքո են 

գրված «Վասն մեղաց մեր մահացու» և «Փրկիչ մ ի  տար զմեզ ի փորձանք չարին» 

սկսվածքներով բանաստեղծություններդ որոնց մեջ հիշվող դեպքերր կատարվել են 

1540-50-ական թվականներին։ Ընդհանրապես անհրաժեշտ է նշել, որ այս և հաջորդող 

տասնամյակներր Օսմանյան Թուրքիայի և Սեֆյան Պարսկաստանի միջև րնթացող պա

տերազմների մի տևական ժամանակաշրջան էին, և այդ հակամարտությունր տեղի էր ու

նենում Արևմտյան ու Արևելյան Հայաստանի տարածքներում՝ մեծ ավերածություններ 

պատճաոելով հայ ժողովրդին։ Այդ ավերածությունների և ամայացման բարձրակետն էր 

դաոնալու Շահ Աբասի 1604 թ. կազմակերպած բոնագաղթր, որի նախօրինակր արդեն 

գտնում ենք Հովասափի ապրած ժամանակաշրջանում։ Ասվածի համար բնորոշ է հետև

յալ օրինակր։ Շահ Թահմազր գրում է, որ թուրքական բանակի աոջևից նահանջելուց ա- 

ոաջ ինքր պատվիրում է հրկիզել և այրել այն տարածքներր, որտեղից իրենք նահանջելու 

էին. «Երբ ես լուր ստացա, որ Խոնդկարր հասել է Սվազ և պետք է երեք շաբաթ այնտեղ 

սպասի, մինչև որ ուղտերր յուղեն, ես ինձ մոտ հրավիրեցի շրջակա վայրերի ավագներին, 

երևելիներին և քյադխուդաներին և հայտնեցի նրանց, որ կարգադրված է իմ զինվորնե

րին՝ նահանջելով թուրքական բանակի աոջևից, այրել և ոչնչացնել մոտակա վայրերի բո 

լոր հացահատիկն ու բերքր։ Այդ վայրերի հացահատիկր ոչնչացրինք և այրեցինք, իսկ 

ջրի ակունքներր փակեցինք։ Որովհետև ինչպես ամեն մի խելացի մարդու համար պարզ է, 

պատերազմի գործր թղթախաղի նման է. ինչ միջոցով էլ որ լինի՝ պետք է գործր աոաջ տա

նել և հակաոակորդին ծնկի բերել։ «Պատերազմր խարդախություն է ^  ասել է Ալին^ պա

տերազմի ժամանակ, լինի փախչելով, լինի խաբելով, այնպես պետք է անել, որ թշնամուն 

ոչ մի միջոց չտրվի»1։

«Փրկիչ, մ ի  տար զմեզ ի փորձանք չարին» բանաստեղծության մեջ Հովասափր հա

տուկ շեշտում է, որ այս կոիվներից տուժում էին հատկապես քրիստոնյաներր, քանի որ 

նրանք էին կազմում երկրի հիմնական բնակչությունր.

Անթիւ արիւն հեղինքբիստոնեաւ ազգին,

1 Հ . Փա փա զյ աե, Մատենադարանի պարսկերեն հրովարտակներ, հտ. Բ, Երեան 1959, էջ 8։
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Անթիւ եկեղեցիք, ոբ աւեբեցին,

Վանորեաւք, սբբութիւնք հբձիգ աբաբին,

Խաբանաւք բա զում տեղ քանտեաչ քակեցին,

Աո և աւաբ, անպաբտ ա բիւնշա տ  հեղին2՛.

Դիմելով Փրկչին, որ մեզ չենթարկի նման փորձությունների, միաժամանակ միջնա

դարյան րնդունված աշխարհայացքով Հովասափր այս ամենի պատճաոր համարում է 

գործված մեդքերր, որոնց պատճաոով աշխարհն է սասանվում և ավերվում.

Փբկի°չ, մի° տաբ զմեզ ի փոբձանք չաբին,

Նշանք և աբհաւիբքս այս, ոբ կու փնին.

Վասն մեղաց մեբոց աշխաբհ տատանին,

Պատեբազմ և աւեբք յա շխ ա բհ տաբածին։

Այս իրադարձություններր Սերաստիայում մեծ արձագանք են գտել և ծանր տպավո

րություն են թոդել, որովհետև այս քադաքր ևս ավերման անմիջական սպաոնալիքի ներ

քո էր։ Այս մասին Հովասափր գրում է.

Աոաւեւ խբոխտային Սեբաստիային,

Բա յց ոչ հասաւ այն պ եղծնի կամս սբտին3։

Այն, որ համատարած ավերածությունների մեջ Սերաստիան չի ավերվել, Հովասափր 

բացատրում է աստվածային խնամքով և Սեբաստիայի նահատակ Քաոասուն մանկանց 

բարեխոսությամբ.

Խ նա մքն աստուածային և Սուբբ Քաոասնին  

Պահեաց զՍեբաստիայ և զեբկիբ սոբին4:

Սեբաստիային ևս սպաոնացոդ այս արհավիրքին Անանուն Սեբաստացուց և Հովա– 

սափ Սեբաստացուց բացի անդրադարձել է և մեկ այլ սեբաստացի՝ Թադեոս վարդապետ 

Սեբաստացին5։

1547-48 թթ. այս իրադարձություններին է վերաբերում Սեբաստացու նաև հաջորդ՝ 

«Վասն մեդաց մեր մահացու» սկզբնատոդով բանաստեդծությունր։ Ինչպես այս տոդն իսկ 

հուշում է, այստեդ ևս վերահաս ադետների պատճաո է համարվում գործված մեդքր։

Քադաքի հնարավոր ավերման սարսափի տակ գտնվոդ բանաստեդծր այստեդ ևս ա 

7 4  Ռ Տ. ՄԱՏԹԵՈՍ ԱՌԵՂԱ ՊՈՂՈՍՑԱՆ 2 0 0 9

2 Հովա սա փ  Սեբաստացի, Բանաստեղծություններ, աշխտ. վ .  Պ. ԳԱորգյանի, ԵրԱան, 1964, էջ 88։

3 Նույն տեղում, էջ 88։

4 Նույն տեղում։

5 Տե՜ս Հ . Ղ. Ալիշաե, Հայապատում, Ս. Ղազար, 1901, էջ 593-595, ինչպես նաԱ Հ . Մ . Չամչյաե, Պատմություն հա

յոց հտ. Գ, վենետիկ, 1783, էջ 514։
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պավինում է Աստծուն և Քաոասուն մանկանց բարեխոսությանը.

Բա յց յուսանանք ի Տէր Նոբու 

Եւ յօգնութիւն Սուրբ Քաոասնու,

Զողոբմութիւնն անբաւ հեղու՝

Փ րկէ զգաոինս ի ցայչեբու6։

Այստեղ, ինչպես նշում է Վ. Գևորգյանը, Նորու բաոը Սեբաստիա իմաստը ունի և ոչ 

թե նորից, վերստին, քանի որ միջնադարյան մատենագրության մեջ Սեբաստիան ա ն

վանվել է Նոր քա ղա ք7։

Բանաստեղծության շարունակության մեջ ևս Հովասափը, հիշելով Քաոասուն ման

կանց, գրում է, որ «Աջողութիւն Սուրբ Քաոասնու», շնորհիվ որոնց փախցվեց չարը քա 

ղաքի մատույցներից։ Միևնույն թեմայով գրված երկու բանաստեղծություններում երիցս 

Քաոասուն մանկանց հիշատակելը վկայում է, թե ինչ կարևորություն է տվել Հովասափը 

սրբերի բարեխոսությանը ապավինելուն։

Թուրք-պարսկական հակամարտությունների այս շրջանին է վերաբերում և Խոջա 

Կոճկայի 1536 թ. կատարված նահատակությունը։ Այն ցնցող տպավորություն է թողել 

ժամանակակիցների վրա, որի արտահայտությունն են և Հովասափի հետևյալ տողերը.

Ով ոբ ւսեց զտանջանք սորին՝

Սևաստ ՚  երկիրն ամենչացին։

Այս նահատակության մասին Անանուն Սեբաստացու նահատակության մեջ ասվում 

է. «Եւ զխոճա Կոկճան բոնեցին, զլեզուն կտրեցին և բերնէն ի ցիցն զարկին վասն Քրիս

տոսի հաւատոյն»8։

Ձամչյանն էլ գրում է. «Ի թուին ԶՁԵ նահատակեցաւ ի Սեբաստիա ազնուական ոմն 

խօճա Ոգջայ»9։

Խոջա Կոկճային բոնում են իբրև թե պարսիկների կողմն անցնելու մեղադրանքով և 

ընդունված կարգով որպես հանցանքի ներման գին պահանջում են հավատափոխ լինել՝ 

ասելով.

Թ է ուրացիր զՔբիստ ոս Որդին...

Խորհրդանշական է խոջա Կոկճայի տված պատասխանը, որը մեր օրերի համար ևս 

այնքան արդիական և ուսանելի է.

Սէրն Յիսուսի ծաղկէր հոգին,

2 0 0 9  ՀՈՎԱՍԱՓ ՍԵՌԱՍՏԱՑՈԻ ՊԱՏՄԱԿԱՆ ԹԵՄԱՑՈՎ... Ռ 75

6 Վ . Գ -որգյա ե, Հովասափ Սեբաստացի, էջ 85։

7 Նույն տեղում, էջ 211։

8 Վ . Հա կոբյա ն, Մանր ժամանակագրություններ, հտ. Ա, ԵրԱան, 1951, էջ 170։

9 Մ . Չամչյաե, Պատմութիւն հայոց, հտ. Գ, էջ 516։
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Անվեհեբ տայբ պատասխանին,
Թէ. Ես զՔբիստ ոս խոստովանիմ՝
Սուբբ հաւատով Լուսաւոբչին10։

Այսպիսով, ինչպես երանելի այս նահատակն է ասում, հայ մարդր ի Քրիստոս խոստո
վանելու է Լուսավորչի հավատքի՝ Հայոց Եկեդեցու միջոցով։

Խոջա Կոկճայի կրած չարչարանքներր Հովասափր համեմատում է Պետրոս աոաքյա- 
լի և Սուրբ Ստեփաննոս Նախավկայի կրած չարչարանքների հետ, որովհետև գլխիվայր 
ցից են հանում, ինչպես աոաքյալին գլխիվայր խաչեցին և քարկոծեցին, ինչպես Սուրբ 
Ստեփաննոսին քարկոծեցին։

Քանի որ Սեբաստիայի գլխավոր բարեխոսր Քաոասուն մանուկներն էին, ուստի և 
նրանց հետ է կապում և նահատակությանր հաջորդած հրաշքր.

Տա բա ն զմաբմինն հանկուցին,
Հետ  Քաոասնիցն նշխաբին,
Ծաոագեց մէջ գիշեբին  
Լոյսնի վեբայ գեբեզմանին։

Եվ այս լույսր դաոնում է մխիթարություն քրիստոնյաների համար և նախատինք՝ ա ն  
հավատների համար.

Զ ոբ անաւբէնք զչոյսն տեսին 
Եւ փոշըման վայբ մնացին,
Եւ քբիստ ոնեա յքն մխիթաբին,
Աւբհնեն զՀա յբ և զԻւբ Ո բդին11։

Անհրաժեշտ է նշել, որ Հովասափր գրել է նաև այս նահատակության արձակ տարբե- 
րակր, որպես հայսմավուրքային վկայաբանություն։ Համանման ձևով նա գրել և վերաշա
րադրել է ևս չորս վկայաբանություն և այս հինգն էլ  ի մի հավաքել իր ինքնագիր ձեո ա գ ֊ 
րում12, որտեդ ի մի են բերված նրա բոլոր ստեդծագործություններր։

Հայկական վկայաբանություններր ավանդաբար և հատկապես նոր վկաներր, խորհր
դանշելով հավատքի անսասանությունր, միաժամանակ դաոնում էին հայրենասիրության 
օրինակ, քանի որ քրիստոնեությունր անխզելիորեն միաշադախված է մեր ժոդովրդի ինք- 
նությանր։ Նահատակներր նաև կենդանի օրինակներ էին իրենց ինքնությունր չուրանա
լու և օտար իշխոդներին չենթարկվելու։

ժամանակի տարբեր իրադարձություններին են նվիրված նաև Հովասափի մի քանի 
ներբոդներր, որոնցից մեկր նվիրված է Խոջա Խտրին։ Վերջինս այն անձնավորությունն 
է, ում պատվերով Տ .  Թադեոս քահանան սկսել էր գրել մի «Ցայսմաւուրք», որն այնուհե

7 6  Ռ Տ. ՄԱՏԹԵՈՍ ԱՌԵՂԱ ՊՈՂՈՍՑԱՆ 2 0 0 9

10 Վ . Գ -որգյա ե , Հովասափ Սեբաստացի, էջ 103։

"  Նույն տեղում, էջ 105։

12 Նույն տեղում, էջ 182-184։
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տև 1543 թ. ավարտելու էր Հովասափը։ Ահա այս Հայսմավուրքի վերջում նա զետեղում է 
պատվիրատուին ուղղված հետևյալ հիշատակարանանման ներբողյանը՝ բարձր գնահա
տելով նրա մարդկային արժանիքները և մտավոր պատրաստվածությունը՝ իր խոսքը 
բարձրացնելով որոշակի հասարակական հնչեղության և ընդհանրացման աստիճանի13։ 
Ինչպես գրում է Աշ. Հովհաննիսյանը, «Խըդըրի մեջ Հովասափը անձնավորում է արևմ
տահայ միջավայրում դիրք ստացած խոջաների իդեալական տիպարը։ XV-XVI դարերից 
ի վեր այստեղ խոջաները նշվում էին որպես ազդեցիկ հայ ոեսներ ու տանուտերեր, եկե
ղեցու և վանքի վերանորոգողներ ու նվիրատուներ, գրչագրերի պատվիրատուներ և այլն։ 
Իրենց ձեոքն աոնելով հանրային գործերի ղեկը՝ հաճախ նրանք մեծարվում են որպես 
«խնամակալք ընդդէմ այլազգեաց»։ Հավանորեն նրանց մեջ կային այնպիսիները, որոնք 
իրոք անդրադաոնում էին եկեղեցու և ժողովրդի նվաստացած վիճակին և երազում 
նրանց բարվոք ապագան»14։

Հովասափը իր հիշատակարաններից մեկում խոջա Խտրի մասին նաև գրում է. «Զի էր 
Աստուածատուր պատրիարքն Կոստանդնուպօլսի, որ էր քեոորդի խոջայ Խ տ րի»15։ Ա յ ս  
պիսով, խոջա Խտրը աոանձնակի դիրք է ստանում՝ լինելով Կ. Պոլսո Աստվածատուր 
պատրիարքի քրոջ որդին։

Հովասափը ներբողական մի բանաստեղծություն է նվիրել նաև մեկ այլ խոջայի՝ 
Թմրին։ Հովասափի ձեոագրում այս անունը բերված է հապավված Թմր ձևով, ուստի, ինչ
պես գրում է Հովսեփյանը, դժվար է ասել, որն է այս անվան ուղիղ ձևը16։ Այն կարող է լի
նել և  Թամուր, և  Թեմուր։ Բանաստեղծության սկզբում Հովասափն ասում է.

Յայտնի եղև սէրն ի լման  
Յաւարտ թխտիս, զոր գբեցան։

Այս խոսքերից երևում է, որ Հովասափը միայն ներբողյան չէ, որ գրել է, այլ մի նամակ, 
որին կցել է այս չափածոն։ Այս հանգամանքն էլ վկայում է, որ նա կապ և գրագրություն է 
ունեցել նաև մեկ այլ խոջայի հետ։ Հովսեփյանը ենթադրում է, որ այս բանաստեղծությու
նը պետք է գրված լինի 1548 թ. հետո, քանի որ Հովասափի ինքնագրում զետեղված է 
մինչև 1548 թ. գրված բանաստեղծություններից հետո 17։

Հովասափը նաև մի ներբող է նվիրել Մինաս Թոխաթցուն, որում վերջինս դրվատվում 
և որպես հոգևորական այսպես է ներկայացվում.

Վաոեալ սիրովն ես Քրիստոսի, 
ժամու պաշտման անձանձբալի,
Դետ և հովիւ քա ջ և արի,

2 0 0 9  ՀՈՎԱՍԱՓ ՍԵՌԱՍՏԱՑՈԻ ՊԱՏՄԱԿԱՆ ԹԵՄԱՑՈՎ... Ռ 7 7

13 Նույնը, էջ 205։

14 Ա. Հովհա ննիսյա ն, Դրվագներ հայ ազատագրական մտքի պատմության, ԵրԱան, 1959, հտ. Բ, էջ 38։

15 Վ . Գ -որգյա ն, Հովասափ Սեբաստացի, էջ 33։

16 Տես Գ. Հովսեփ յա ն, Յովասափ Սեբաստացի, էջ 237։

17 Նույն տեղում։
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Հմուտ գբոց ամենայնի1՛8։

Ինչպես գրում է Գ. Հովսեփյանը, այս շրջանից հայտնի են երկու Մինաս Թոխաթցի։ 

Աոաջինը տաղասաց Մինաս դպիր Թոխաթցին է, և երկրորդը՝ 1536-1560 թթ. Ս ե բա ս  

տիայի աոաջնորդ եղած Մինաս արքեպիսկոպոսը։ Քանի որ Հովասափի ներբողյանը 

բարձրաստիճան հոգևորականի է ուղղված, ինչպես որ իսկ երևում է վերը բերված քա- 

ոատողից, ուստի Հովսեփյանը գտնում է, որ այս ստեղծագործությունը նվիրված է Սե- 

բաստիայի աոաջնորդին, մանավանդ որ Հովասափը ինքն էլ Սեբաստիայից էր։

Հովասափը նաև մի ներբող է նվիրել իր եղբորը, որը վախճանվել է 32 տարեկանում։ 

Բանաստեղծը գրում է, որ իր սիրտն այրվում է, որովհետև իր եղբայրը Աստծո հրամանով 

գնաց այս աշխարհից։ Ներքին այս բողոքը, սակայն, այնուհետև աստվածային փաոաբա- 

նության է փոխվում հետևյալ քաոատնում.

Փաոք տանք Աստուծոյ փաոացն 

Բերանաւք յաբժանաւոբնուն,

Յերես անկեալ աղաչեմք

Զ Տ է բ  Աստուած ստեղծող ամենուն19։

ժամանակի հասարակական կյանքի անցուդարձն է ներկայացնում և Հովասափի՝ 

մեզ հայտնի միակ երգիծական բանաստեղծությունը, որի սկզբում ասվում է.

Ասեմ՝ զաշըխ այն կտբճնեբն  

Եւ սիրոյ տէր գինէխմեբն.

Թ ևերն ի բաց, կուբցն է  ճեղքեր,

Մէջ պաղչաին ուրախացեր20։

Նման կտրիճների համար ասվում է, որ նրանք ողջ տարին անցկացնում են գինեխ- 

մությամբ և երբ գալիս է ձմեոը, դժվարին կացության մեջ են ընկնում և սպասում գարնան 

գալուն։

Նկատի ունենալով Հովասափ Սեբաստացու այս կապերը ժամանակի խոջաների ու 

հոգևոր նշանակալից դիրք ունեցող գործիչների հետ՝ Վ. Գևորգյանը այն միտքն է հայտ

նում, որ նա սերտորեն կապված է եղել Սեբաստիայում խմորվող ազատագրական գա 

ղափարների հետ։ Ինչպես ինքն է գրում. «Հովասափ Սեբաստացու այդ ուղղակի կապերը 

Արևմտյան Հայաստանի տարբեր վայրերի աչքի ընկնող գործիչների հետ հիմք են տալիս 

ենթադրելու, որ նա հեոու չի եղել այդ միջավայրում արծարծվող ազատագրական գաղա

փարներից։ XV I դարի 40-50-ական թվականներին բուն Սեբաստիայում նման գաղա

փարներով տոգորված լայն գործունեության կոնկրետ փաստեր հայտնի չեն։ Սակայն, 

արդեն 60-ական թվականներին նկատվող որոշակի խմորումները անմիջաբար կապվում

7 8  Ռ Տ. ՄԱՏԹԵՈՍ ԱՌԵՂԱ ՊՈՂՈՍՑԱՆ 2 0 0 9

18 Վ . Գ -որգյա ն, Հովասափ Սեբաստացի, էջ 118։

19 Վ . Գ -որգյա ն , Հովասափ Սեբաստացի, էջ 116։

20 Նույն տեղում, էջ 122։
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են Սեբաստիայի հետ։ Հիշենք թեկուզ նշանավոր խորհրդաժոդովր՝ Միքայել Սեբաստա- 

ցու գլխավորությամբ, որր հրավիրվեց Սեբաստիայում 1562 թվականին։ Ձի կարելի կաս

կածել, թե Հովասափր կանգնա՜ծ էր Միքայել Սեբաստացու, Աբգար Թոխաթեցու և մյուս 

գործիչների ու մեծատունների դիրքերում և նրանց հրահրած շարժումր իր կնիքն էր դնում 

նաև նրա ստեդծագործության վրա»21։

«Ոտանաւոր վասն անփոփոխ եդանակաց» տոմարական բնույթի չափածո ստեդծա

գործության վերջի հիշատակարանային քաոատոդում Հովասափր գրում է.

Ընկա°ւ, մեծ իմաստուն, քում աստիճանէ,

Ստեփանո°ս գովեփ յա մ է ն բեբանէ,

Անմեղադիբ եղիբ, անյաբմաբ բա ն է,

Ըստ  քում իմաստութեանդ նոբ նոբոգէ22։

Այս ժամանակաշրջանում Ստեփաննոս անունով երկու նշանավոր հոգևորականներ 

են եդել, որոնց կարոդ էր ուդդված լինել նման մեծարանքր։ Աոաջինր ժամանակի Ամե

նայն Հայոց կաթոդիկոս Ստեփաննոս Ա Սալմաստեցին է (կթդ.՝ 1545Վ567թթ.), իսկ երկ- 

րորդր՝ Կ. Պոլսի հայոց պատրիարք Ստեփաննոսր (պտր. 1550-1561թթ.): Ամենայն հավա

նականությամբ, Հովասափր այս տոդերր ուդդել է Ստեփանոս Սալմաստեցուն, որր սեր

տորեն կապվում է Սեբաստիայի խորհրդաժոդովի հետ և որր այնուհետև Աբգար դպիր 

Թոխաթեցուն Հայաստանի ազատագրության խնդրով աոաքել է Եվրոպա։

Հովասափր, որ սերտորեն աոնչվել է ժամանակի ազատագրական գադափարների 

հետ, լավագույնս հավաստում է «Ոտանաւոր վասն տեսլեան տեաոն Ներսեսի» ստեդծա- 

գործությունր։ Ինչպես հայտնի է, միջնադարում ազատագրական գադափարներր արտա

հայտվում էին հատկապես տեսիլների միջոցով։ Տեսիլի միջոցով Հայաստանի ապագան 

ներկայացնելր այնքան րնդհանրացած և կենսունակ րմբոնում էր, որ անգամ նոր շրջանի 

գրականությունում Րա ֆֆին իր երազած և զինական պայքարի միջոցով ազատագրվելիք 

Հայաստանի իր րմբոնումր ներկայացրեց Խենթի երազի միջոցով, որր ևս տեսիլային 

գրականության ավանդների շարունակությունն էր նոր շրջանի գրականության մեջ։

Ներսես Մեծի տեսիլր կապվել է նաև վախճանաբանական րմբոնումների հետ, և հայ 

վախճանաբանական գրականության գործերի զգալի մասր գրական տարբեր անդրա

դարձներն են այս տեսիլի։ Նույնր վերաբերում է և Հովասափի այս գործին։ Ի դեպ, այս 

գործի գրության ժամանակն իսկ ուդդակիորեն հարաբերվում է վախճանաբանական 

սպասումների հետ։ Ինչպես հայտնի է, միջնադարում ակնկալվում էր, որ աշխարհի կ ո ր  

ծանումր լինելու է 1000 թվականին, և այս թվականին նախորդոդ սպասումներր իրենց 

արտացոլումն են գտել ժամանակի գրականության մեջ, այդ թվում և հայ գրականության, 

որի արտահայտություններից է և Գրիգոր Նարեկացու Ադոթամատյանր։ Այս սպասում

ների արտահայտությունր եդոդ գրականությունր անվանվել է նաև հազարամյայի վար

դապետություն։ Նույն այս րմբոնմամբ էր պայմանավորված անգամ եկեդեցաշինության

2 0 0 9  ՀՈՎԱՍԱՓ ՍԵՌԱՍՏԱՑՈԻ ՊԱՏՄԱԿԱՆ ԹԵՄԱՑՈՎ... Ռ 7 9

21 Վ . Գ -որգյա ե, Հովասափ Սեբաստացի, էջ 33-34։

22 Ձեռ. հմր. 805 (Բեռլին), թերթ 311ա։
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յուրօրինակ վերելքը 666 և 1000 թվականներից աոաջ, որոնք համարվում էին Նեոի հա

վանական գալստյան տարեթվեր։ Հատկանշական է, որ 1000 թվականին նախորդող 

տասնամյակներին կաոուցված մի շարք եկեղեցիների վիմագիր արձանագրություննե

րում պատվիրվում է այդ եկեղեցիներում անխափան պատարագ մատուցել «մինչև ի կա

տարածս աշխարհի»։ Անշուշտ, այդ եկեղեցիները կաոուցողները չեն մտածել, որ այս 

տաճարները տևականորեն կանգուն են լինելու, այլ սպասել են 1000 թվականին՝ ենթադ

րելով, որ այն լինելու է Կատարածի տարին և իրենց իսկ կաոուցած եկեղեցիներն էլ ի ն ^  

որ ձևով մասնակիցն են դաոնալու մղվելիք հոգևոր պատերազմին։

Մեսրոպ Վայոցձորեցու միջոցով վկայված Ներսես Մեծի պատմության, ինչպես նաև 

վերջինիս հիման վրա գրված Ագաթրոնի և Կոզեոնի տեսիլներում նաև ասվում է, որ Ն ե 

ոի գալստյանը նախորդելու է Հայաստանի ազատագրությունը, որով վախճանաբանա

կան ըմբոնումներն իսկ սկսվում են կապվել Հայաստանի ազատագրության հետ։

Հովասափի ապրած ժամանակաշրջանում աոկա էին այս երկու գործոնները՝ թե° ա 

զատագրական գաղափարները և թե° վախճանաբանական սպասումները, որոնք կապ

վում էին 1551 թ. հետ հետևյալ պատճաոով։ Ինչպես որ 1000 թվականի համար էր սպաս

վում որպես սկիզբը կատարածի, այնպես էլ այս ըմբոնումը հայկական միջավայրում 

կապվում է նաև 1551 թվականի հետ, քանի որ հայոց թվականին՝ 551 թ., որպես ժամա

նակագրական համակարգի սկիզբ եթե գումարենք 1000, ապա կստացվի 1551 թվականը։ 

Եվ հայ ազատագրական գաղափարների ձևավորման կենտրոն հանդիսացող Սեբաս

տիայում 1540-ական թթ. աոաջին կեսին գրված այս ստեղծագործությունը կրկնակիորեն 

էր կապվում Ներսես Մեծի տեսիլի հետ։

Ներսես Մեծի տեսիլի բուն գրական սկզբնաղբյուրը Փավստոս Ռուզանդի պատմութ

յունն է, որում ասվում է, թե երբ Պապ թագավորը նենգությամբ թունավորել է տալիս Հ ա 

յոց քահանայապետին, վերջինս մինչ վախճանվելը ասում է. «Եւ կործանումն՝ որ բերա

նով մարգարէին ածի ի վերա ձեր, ըմպել ազգիդ Արշակունեաց զյետին բաժակն, արբջիք, 

արբեսջիք և կործանեսջիք, և այլևս մի կանգնեսջիք»23։

Ղազար Փարպեցին հիշատակում է Փավստոսի միջոցով վկայված այս խոսքերը՝ ա 

սելով, թե այս անեծքով Հայոց աշխարհից վերացավ Արշակունյաց թագավորությունը24։

Փարպեցու Պատմությունում այս թեման կապվում է նաև Ս. Սահակի տեսիլի հետ։ 

Պատմիչը գրում է, որ քահանայապետը տակավին իր սարկավագության շրջանում Վա- 

ղարշապատում տեսնում է մի տեսիլ, որի մեկնության Տիրոջ հրեշտակի խոսքում ասվում 

է. «Տեսանող ակամբ ի զօրութենէ Սուրբ Հոգւոյն տեսանէր այրն Աստուծոյ ի սպաո ի 

սպուո զկործանումն աշխարհիս Հա յոց»25։

Ս. Սահակի տեսիլում նաև արդեն ուղղակիորեն արտահայտվում է այն գաղափարը, 

որ Արշակունյաց թագավորությունը և Լուսավորչի տոհմի քահանայապետությունը վերս

տին նորոգվելու են Նեոի գալուց աոաջ, ինչպես Փարպեցին է գրում. «Մերձ երևումն

8 0  Ռ Տ. ՄԱՏԹԵՈՍ ԱՌԵՂԱ ՊՈՂՈՍՑԱՆ 2 0 0 9

23 Փա վստ ոս Բուզանդ, Պատմութիւն հայոց, վենետիկ, 1832, էջ 15։

24 Ղա զա ր Փա րպ եցի , Պատմութիւն հայոց, Թիֆլիս, 1907, աշխտ. Գ. Տեր-Մկրտչյանի, էջ 46, 57։

25 Նույն տեղում, էջ 41։
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պդծոյն անապատիս»26։

Այս րմբոնումր իր աոաջին ամբոդջական և ամփոփ արտահայտությունն է գտնում 

Մեսրոպ Վայոցձորեցու կոդմից 967 թ. գրված «Պատմութիւն Սրբոյ Ներսիսի Հայոց Հա յ

րապետի» պատմական գործում։

Ռուզանդի, Փարպեցու և իրեն նախորդոդ շրջանի տարբեր ադբյուրների ու իր ժամա

նակ ձևավորված րմբոնումների հիման վրա Վայոցձորեցին գրում է, որ Ս. Ներսեսր վախ

ճանվելուց աոաջ ասում է. «Ռայց յետ լնլոյ յիսուն ամաց՝ բարձցի քահանայութիւն յազգէս 

մերմէ, որ է սրբոյ նախնոյն իմոյ Գրիգորի, րնդ նմին և թագաւորութիւնդ յա զգէդ Արշա

կունեաց, մինչև ի մերձենալ պդծոյն անապատի»27։

Այնուհետև ասվում է, թե ինչպես է հայոց ազգր իր գործած մեդքերի համար րնկնելու 

օտարների ծաոայության ներքո, թե ինչպես ամայանալու են երկիրր և սրբատեդիներր։ 

Երեմիայի Ոդբի հետևոդությամբ Վայոցձորեցին գրում է, թե այդ ժամանակ մարդիկ ասե

լու են «լերանց թէ անկերուք ի վերայ մեր, և բլրոց՝ թէ ծածկեցէք զմեզ»28 (հմմտ. Ղուկ. Ի Գ  

30)։

Սակայն հետո խադադվելու է երկիրր և լինելու է «Փրկութիւն ամենայն աշխարհաց 

քրիստոնէից» և մարդիկ արդեն ափսոսալու են վախճանվածերի համար, որ նրանք չեն 

տեսնելու այդ ամենր։ Ինչպես Վայոցձորեցին է գրում. «Եւ մարդիկ աւադեսցեն զա ն

ցեալսն և զոչ հանդիպեալն այնմ բարեաց»29։ Այնուհետև սակայն, գալու է Նեոր, բայց 

պարտվելու է և հաջորդելու է Տիրոջ Երկրորդ գալուստր։

Ինչպես նշում է Ա. Հովհաննիսյանր, Մեսրոպ Վայոցձորեցու այս տեսիլր ևս մի քանի 

խմբագրությունների է ենթարկվել, որոնցում արտահայտվել են նաև 10-րդ դարին հա ջոր 

դոդ պատմական իրադարձություններր, որոնք հարաբերվելով Ներսես Մեծի այս տեսիլի 

հետ, պատմական յուրաքանչյուր որոշակի ժամանակաշրջանի ազատագրական մտքի ո  

րոնումների և վախճանաբանական րմբոնումների հետ ծնունդ են տվել նման նոր ս տ ե դ  

ծագործությունների, որոնցից ամենատարածվածն էին Ագադրոնի և Կոզեոնի տեսիլներր30։

Ագադրոնի տեսիլի մասին Հ. Անասյանր գրում է. «Հայ մատենագրության մեջ այս ա 

նունով կա մի մարգարեական գրվածք, որր խոսում է հոոմայեցիների կամ ֆրանկների 

ձեոքով «նետոդների ազգի» կործանման ու ամբոդջ աշխարհի փրկության և նրանց օգ

նությամբ հայոց թագավորության վերականգնման մասին, ինչպես նաև Նեոի հայտնվե

լու և վերջապես Քրիստոսի Երկրորդ գալստյան մասին, որ է աշխարհի վերջր։ Այս մ ա ր  

գարեությունր գոյություն ուներ դեոևս ժ Գ  դարի սկզբում, եթե ոչ ավելի վադ»31։

Ագադրոնի պատմությունր լսել և իր Ուդեգրությունում վերաշարադրված բերել է 13- 

րդ դարի ֆրանցիսկյան միաբանության անդամ Ուիլիամ Ռուբրուքր։

2 0 0 9  ՀՈՎԱՍԱՓ ՍԵՌԱՍՏԱՑՈԻ ՊԱՏՄԱԿԱՆ ԹԵՄԱՑՈՎ... Ռ 81

26 Նույն տեղում, էջ 40։

27 Սոփերք Հայկականք, վենետիկ, 1853, գիրք Տ , էջ 89։

28 Նույն տեղում, էջ 92։

29 Նույն տեղում, էջ 93։

30 Տե՜ս Ա. Հովհա եեիսյա ե, «Դրվագներ հայ ազատագրական մտքի պատմության» գործի 1-ին հատորի 

«Ներսես ՊարթԱի տեսիլը» Ա «Ագաթոն Ա Կոզեռն» գլուխները, ԵրԱան, 1957, էջ 13-32, 33-57։

31 Հ . Աեասյաե , Հայկական մատենագիտություն, հտ. Ա, ԵրԱան, 1959, էջ 144-145։
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Ներսես Մեծի այս տեսիլը թե որքան տարածված և ընդունված է եղել Հայաստանում, 

վկայում են Ռուբրուկի հետևյալ խոսքերը. «Ամբողջ Հայաստանում պատմում էին այս 

մարգարեությունը այնքան վստահ, որքան Ավետարանի մասին»32։
Հատկանշական է, որ Հովասափին ոչ միայն ծանոթ է եղել Ագադրոնի պատմությու

նը, այլև այն նա ընդօրինակել է  իր ինքնագիր ձեոագրում33։ Այստեղ Ագադրոնի տեսիլից 
հետո նա զետեղել է իր հեղինակած «Վասն հանդերձեալ դատաստանին» գործը, որն ունի 
հետևյալ սկսվածքը. «Արարչագործն Աստուած ստեղծող համայնին»34։ Պատահական չէ, 
որ վախճանաբանական բնույթի իր այս ստեղծագործությունը նա զետեղել է Ագադրոնի 
հիշյալ Տեսիլքից հետո, որով ներքին մի կապակցություն է ստեղծվել այս երկու ստեղծա
գործությունների միջև։

Այժմ տեսնենք, թե Ներսես Մեծի տեսիլում նկարագրվածը ինչպես է բանաստեղծա
կան չափածոյով ներկայացրել Հովասափը։

Հայ միջնադարյան ընդունված պատմահայեցողությամբ Վայոցձորեցին գրում է, որ 
Հայաստանի անկման պատճաոը հայ իշխանների անմիաբանությունն է եղել, որի պատ^ 
ճաոով էլ կործանվել է երկիրը։ Հովասափը սակայն շեշտում է ոչ թե հայերի անմիաբան 
լինելը, այլ թշնամիների միաբանությունը՝ դրանով միասնության կոչելով հայ ժող ով ր 
դին.

Թշնամիք զօբասցեն, լինին միաբան,
Աւեբեսցեն զաշխարհ ամէն հայկազան,
Զտաճար սուրբ քակեսցեն, արասցեն կոխան 
Եւ սրբութիւն նոցա աոցեն յաւաբան։

Ուղղակիորեն հենց հայ ժողովրդին ի նկատի ունենալով, որը 11-րդ դարից սկսել էր 
բոնել գաղթականության ճանապարհը, Հովասափն ասում է.

Սրտաբեկ լիցին ազգ քրիստոնեական,
Թողեալ զտունս իւրեա նց՝շբջին փախըստեան35

Տեսիլում գերության այս շրջանի համար եթե Երեմիայի մարգարեության խոսքերի հե
տևողությամբ ասվում էր, թե այնպիսի ծանր վիճակ է լինելու, որ մարդիկ ասելու են, թե 
ավելի լավ կլիներ, որ լեոները ընկնեին մեր վրա և բլուրները մեզ ծածկեին, ապա երբ 
հոոմեական զորքերը գան և ազատեն քրիստոնյաներին, արդեն լիության և խաղաղութ
յան այնպիսի շրջան է լինելու, որ մարդիկ ափսոսալու են ննջեցյալների համար, ովքեր 
չտեսան այս ամենը. «...եւ մարդիկ աւաղեսցեն զանցեալսն և զոչ հանդիպեալսն այնմ բա-
րեաց»36։

8 2  Ռ Տ. ՄԱՏԹԵՈՍ ԱՌԵՂԱ ՊՈՂՈՍՑԱՆ 2 0 0 9

32 Հովհ. Հակոբյան, Ուղեգրություններ, հտ. Ա, Ժ Դ -Ժ Տ դդ., Երեան, 1933, էջ 17։

33 Տե՛՛ս ձեռ. հմր. 805 (Բեռլին), թերթ՝ 256ա–264ա։

34 Նույն տեղում, թերթ՝ 264ա–265ա։

35 Նույն տեղում, տե՛՛ս նաԱ Վ. Գ -որգյա ն , Հովասափ Սեբաստացի, էջ 97։

36 Մեսրոպ Վ ա յոցձորեցի , Պատմութիւն..., էջ 92-93։
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Խադադության հաստատվելիք այս շրջանի համար Հովասափր բաոացիորեն նույն 
ձևով գրում է.

Հանցեղ, ոբ մեոեչոց եբթա ն և վայ տան,

Թ է  չէք  հասեչ բա բի յա յս ժամանակեան...37։

Գտնում ենք նաև պատկերային րնդհանրություններ։ Վայոցձորեցին գրում է, որ Նեոի 

դեմ պայքարում «Ցօլանան մասունք ամենայադթ նշանին»38։ Նույն ձևով Հովասափն է 

գրում.

Ցա յնժա մհուբ ցոչանայ կեբպ խաչայնման...

Այս բոլոր րնդհանրություններով հանդերձ, մի էական տարբերություն կա Վայոցձո

րեցու Պատմության և Հովասափի այս ստեդծագործության միջև։ Եթե Ներսես Մեծի տ ե

սիլում անհամեմատ ավելի ծավալուն տեդ է գրավում վախճանաբանական մասր, ապա 

Հովասափի մոտ վեջինիս նախորդոդ այն հատվածր, ուր նկարագրվում է քրիստոնյանե

րի, րստ այդմ և հայ ժոդովրդի ազատագրությունր։ Այս հանգամանքր պայմանավորված 

էր հետևյալ պատճաոով։ Ներսես Մեծի տեսիլր իր վերջնական խմբագրությանն է հասել 

խաչակրաց արշավանքների ժամանակ և այնտեդ րնդհանուր ձևով ակնարկվում է Երո^ 

սադեմի՝ խաչակիրների կոդմից գրավելու մասին և այս շրջանում դեոևս չէր ձևավորվել 

խաչակրաց և հաջորդոդ շրջանի այն ակնկալիքր, թե արևմտյան քրիստոնեությունր ն ե ր  

կայացնոդ ուժերր գալու և ազատելու են Արևելքի քրիստոնյաներին։ Հովասափի ժամա

նակ սա արդեն րնդհանրացած րմբոնում էր, որի համար էլ նա այնքան մեծ խանդավա- 

ոությամբ է նկարագրում Հայաստանի ազատագրությունր եկոդ քրիստոնյաների միջո

ցով։ Այս հանգամանքր ևս վկայում է, որ հայ միջնադարյան մատենագրության մեջ վախ

ճանաբանական րմբոնումներր սերտորեն միահյուսված էին ազատագրական րմբոնում 

ներին։

Հովասափի այս ստեդծագործության նպատակր նույն այս շարժաոիթով է բա ցա տ 

րում Գարեգին Հովսեփյանր՝ գրելով, որ այն «ոչ այլ ինչ է, բայց եթէ սուրբի անուան հետ 

կապուած յայտնի անվաւերականի համաոօտ բովանդակութիւնր, մեր միջնադարեան մա

տենագիրների և բանաստեդծների սիրելի նիւթերից մէկր, որ հոլուում է նրանց գրուածք- 

ների մէջ՝ այլևայլ եդանակաւորութիւններով և դորանով վաո է պահուել հայ ժոդովրդի 

հոգևոր և քադաքական ազատութեան տենչանքներր»39։

Թե՜ ժամանակային և թե՜ թեմատիկ աոումով Ներսես Մեծի տեսիլին նվիրված բա- 

նաստեդծության հետ սերտորեն աոնչվում են Հովասափի՝ Մուշեդ Մամիկոնյանին նվիր

ված երկու բանաստեդծություններր։

Ավելին, այս երկու բանաստեդծությունների գրությունն իսկ Հովասափի գրական նա

խասիրություններից բացի պայմանավորված էր նաև Ներսես Մեծի տեսիլով, քանի որ իր
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ինքնագիր ձեոագրի (Ռեոլին 805) 200բ-222ա էջերում Հովասափը համաոոտ վերաշա

րադրանքով ներկայացրել է Մեսրոպ Վայոցձորեցու հիշյալ ստեղծագործության համա

ոոտ վերաշարադրանքը հետևյալ խորագրի ներքո՝ «Ցաղագս զարմից Սրբոյն Գրիգորի 

Լուսաւորչին և Ներսէսի և թագաւորին Տրդատայ»։ Ինչպես կտեսնենք «Ալեքսանդրի 

պատմության» իր ընդօրինակությունը Հովասափը ընդմիջարկել է կաֆաներով։ Համան

ման ձևով Վայոցձորեցու գործի համաոոտած այս վերաշարադրանքում բերել է Մուշեղ 

Մամիկոնյանին նվիրված այս երկու ստեղծագործությունները։ Դրանցից աոաջինը՝ 

«Աւրհնեալ անուն արարչական» սկսվածքով, զետեղել է Վայոցձորեցու պատմության «Եւ 

Սմպատ Սահաոունի էհան զսուրն պողովատիկ և անց ընդ փողսն Մուշեղա. և այնպէս 

աւանտեաց զհոգին իւր աո Աստուած և զմարմինն տարան ի Տարաւն և եդին ի վանս 

Գլակայ» նախադասությունից հետո40։

Ահա այս պատճաոով այն ուղղակիորեն վերաբերում է Մուշեղ Մամիկոնյանի կատա

րած քաջագործություններին և դավաճանաբար սպանվելուն, որին և վերաբերում էր 

Պատմության այն նախադասությունը, որից հետո, ինչպես ասացինք, զետեղված էր այս 

բանաստեղծությունը։ Երկրորդը, նվիրված լինելով հանդերձ Մուշեղ Մամիկոնյանին, 

գտնվում է Վայոցձորեցու Պատմության վերջում, որով այն արդեն վերաբերում է ոչ թե 

Մուշեղ Մամիկոնյանին, այլ ողջ պատմությանը, որի համար թեմատիկ աոավել մեծ 

ընդգրկում ունի։ Եվ ինչպես Ներսես Մեծի տեսիլում ասվում է Արշակունյաց թագավո

րության մոտալուտ անկման մասին, այնպես էլ այս ստեղծագործության մեջ արդեն ոչ թե 

Մուշեղ Մամիկոնյանի մահն է սգում Հովասափ Սեբաստացին, այլ Արշակունյաց թա գա 

վորության անկումը, ինչպես որ բանաստեղծության աոաջին տան մեջ է ասվում.

Սո՜ւգ աշխարհի Հա յոց Մեծին,

Իւրեանք եղեն պատճաո չարին,

Անհնազանտ միմեանց լինին,

Զա շխ ա րհ հայոց աւեբեցին41։

Ինչպես Ներսես Մեծի տեսիլի, այնպես էլ Մուշեղ Մամիկոնյանի կյանքի և դավաճա

նաբար սպանվելու պատմական աոաջին սկզբնաղբյուրը Փավստոս Ռուզանդի «Հայոց 

Պատմությունն» է։ Հովասափի՝ Մուշեղ Մամիկոնյանին նվիրված երկու ստեղծագործութ

յուններում հայոց քաջարի այս սպարապետը ավելի լայն պատմական համապատկերում 

և գործողությունների շրջանակում է ներկայացված, քան Վայոցձորեցու Պատմության 

մեջ է նա հիշվում, որից կարելի է եզրակացնել, որ Հովասափը կարդացել և ազդվել է 

նաև Ռուզանդից, սակայն քանի որ այս երկու գործերը նա գրել է որպես Վայոցձորեցու 

Պատմության համաոոտությանը կից բանաստեղծություններ, ուստի դրանք աոավելա- 

գույնս է հարմարեցրել հիշյալ հեղինակի այդ գործին։

Ինչպես արդեն ներածության մեջ նշել ենք, Գ. Հովսեփյանը գրում է, որ Հովասափը 

Մուշեղ Մամիկոնյանին ներկայացնում է ժողովրդական վիպական գույներով։ Ն ա  հայոց

8 4  Ռ Տ. ՄԱՏԹԵՈՍ ԱՌԵՂԱ ՊՈՂՈՍՑԱՆ 2 0 0 9

40 Հմմտ. «Սոփերք», Տ , էջ 119։

41 Վ . Գ -որգյա ն, Հովասափ Սեբաստացի, էջ 89։
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սպարապետին համեմատում է աոյուծի հետ և այս համեմատության վրա հիմնում իր կա- 

ոուցած բանաստեղծական բոլոր պատկերները.

է բ  քաջասիրտ յաոիւծ նման 

Ոբ ի յա հէն աշխարհ դողան։

Զարգացնելով այս պատկերը՝ հաջորդ տան մեջ ասում է.

է բ  ահընկեց գա զա ն նըման,

Ոբ պատաոէբ մարդ և ձիան։

Փավստոս Ռուզանդը և նրա հետևողությամբ Վայոցձորեցին գրում են, որ երբ Պապը 

գալիս է բյուզանդական բանակի աջակցությամբ թագավորելու Հայաստանում, Պարսից 

զորքերի հետ տեղի ունեցած ճակատամարտում Մուշեղը այնքան է խորանում դեպ 

թշնամու բանակը, որ անգամ թվում է, թե նա հակաոակորդի կողմն է անցել։ Պատերազ

մի այս դրվագը ևս Հովասափը ներկայացնում է որպես աոյուծի հաղթական ընթացք.

Չմնաց զա ւբա ցն հայկազան,

Կտրեց, գնաց յաոիւծ նըման։

Հովասափն այնուհետև բանաստեղծորեն ներկայացնում է Ձիրավի ճակատամարտի 

մյուս դրվագները և վերջում ցավով նշում, թե ինչպես անարգաբար սպանեցին նրան։

Ինչպես ասացինք, եթե այս մի բանաստեղծությունը ուղղակիորեն վերաբերում էր 

Մուշեղ Մամիկոնյանին, ապա մյուսը, որը թեև վերստին նրան նվիրված, սակայն դրված 

լինելով Վայոցձորեցու պատմության վերջում, արդեն ներկայացնում է ողջ Արշակունյաց 

Հայաստանը։

Արշակունյաց Հայաստանի այս ժամանակաշրջանը կապելով Մուշեղ Մամիկոնյանի 

քաջագործությունների հետ՝ Հովասափը գրում է.

Զի ի սոցայ ժամանակին 

Մուրող մարդ ոչ գտանէին,

Ամենեքեան ուրախ կային 

Քա ջն՝ պարիսպ ամենին42։

Մուշեղ Մամիկոնյանի միջոցով Հովասափը ընդհանրացված ձևով ներկայացնում է 

ողջ Մամիկոնյան տոհմին։ Փավստոս Ռուզանդը Վասակ Մամիկոնյանի մասին, որը Ա ր  

շակ Երկրորդի հետ Տիզբոն էր գնացել, գրում է, թե Վասակն ասում է, որ Ռյուզանդական 

կայսրությունը և Սասանյան Պարսկաստանը իր համար երկու լեոներ էին, որոնց վրա 

կանգնած էր ինքը և երբ հենվում էր այդ լեոներից յուրաքանչյուրի վրա, այսինքն պ ա տ ^
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րազմում դրանց դեմ, այդ մի բլուրր վայր էր իջնում և հարթանում43։ Ռուզանդի՝ Վասակ 

Մամիկոնյանին վերաբերվոդ այս տոդերր Հովասափր կապել է Մուշեդ Մամիկոնյանի 

հետ՝ գրելով.

Պաբիսպ և բչուբք հաբթ փ նէին՝

Ցա հէ իշխ ան քա ջ Մուշեղին44։

Եթե նախորդ բանաստեդծության մեջ Մուշեդի ժոդովրդական-վիպական պատկերո^ 

մր արտահայտվում էր նրան աոյուծի հետ համեմատելով, ապա այստեդ այն արտա

հայտվում է նրա ձիու գրեթե էպոսային նժույգի կերպավորմամբ.

Եբբ ոբ հեծնոյբ յիւբ ահեղ ձին...

կամ

Ձին էբ սպիտակ, ահեղագին,

Սմպակ ՝ նման ուշկապաբին.

Տեսողքն յա հէն մեոանէին,

Զի պատաոող էբ գա զա նին45։

Ինչպես արդեն ասացինք, Հովասափր նկարազարդել է  իր րնդօրինակած ձեոագրերր 

և հատկապես Ռեոլինի հմր 805 ինքնագիրր, ուր Մուշեդ Մամիկոնյանին նվիրված բա- 

նաստեդծություններին կից բերել է նաև Ձիրավի ճակատամարտր ներկայացնոդ երեք 

մանրանկար և այս մանրանկարներր գտնվում են տվյալ տոդերի կոդքին։ Այսպես, Մու

շեդ Մամիկոնյանր սրով ասես գերանդիով հնձում է դիմացի ձիավորներին, և պատկեր

ված է այն պահր, երբ սուրր ուր որ է պետք է կտրի մյուս հեծյալների գլուխներր, իսկ ներ

քևում րնկած են «հնձված» զինվորներն ու ձիերր, և այս մանրանկարի կոդքին գրված է. «Եւ 

հնձէր զպարսիկսն և աոհասարակ րնդ որ գնաց»46։ Այս մակագրությունն արվել է համա

ձայն Հովասափի «հնձեն զպարսիկք զետ զարտորայն» տոդի։

Հովասափր հոր մահից հետո շարունակել և ավարտին է հասցրել հոր րնդօրինակել 

սկսած «Ցայսմաւուրքր»։ Իր րնդօրինակած տարբեր ձեոագրերում և հատկապես Ռեոլինի 

ինքնագիր օրինակում կան նրա վերաշարադրած և համաոոտած վարքերն ու վկայաբա- 

նություններր, որր ցույց է տալիս նրա աոանձնակի սերն ու հետաքրքրությունր ս րբա խ ո 

սական գրականության այս երկու ժանրերի հանդեպ, որն արտահայտվել է ոչ միայն այդ 

երկու պատմություններր համաոոտելով ու վերաշարադրելով, այլև գիտական մշակման 

ենթարկելով, որի արդյունքում գրվել են Երինե կույսին ու Հովհաննես կամավոր ադքա- 

տին նվիրված վարքերր և Սեբաստիայի քաոասուն մանկանց նահատակության պատ^

8 6  Ռ Տ. ՄԱՏԹԵՈՍ ԱՌԵՂԱ ՊՈՂՈՍՑԱՆ 2 0 0 9

43 Տե՜ս Փա վստոս Բուզաեդ, Հայոց Պատմություն, աշխտ Ստ. Մալխասյանցի, ԵրԱան, 1987, էջ 261։

44 Վ . Գ -որգյա ե, Հովասափ Սեբաստացի, էջ 90։

45 Նույն տեղում։

46 Ձեռ. հմր. 805 (Բեռլին), թերթ՝ 210։
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մությունը։

Ինչպես հայտնի է, Քաոասուն մանկանց նահատակությունը տեղի է ունեցել 306 թ.։ Այն 

կարևոր տեղ է գրավում ընդհանուր քրիստոնեական սրբախոսական գրականության մեջ47։

«Ցայսմաւուրքում» նրանց մասին գրված է մարտի 9-ի ներքո։ Հովասափի գրածը, սա

կայն, չափածո վկայաբանություն լինելու փոխարեն ավելի շատ ներբող է հիշեցնում։ 

Նահատակության բուն պատմությունը այստեղ այնքան է համաոոտած, որ երբեմն ա- 

նընկալելի կդաոնար, եթե նրանց բուն վկայաբանությունը հայտնի չլիներ։ Զարմանալի է, 

որ Քաոասուն մանկանց մասին Հովասափը այսքան համաոոտ է գրել, այնինչ այն 

կրկնակիորեն սիրելի պետք է լիներ նրան, քանի որ Քաոասնից նահատակությունը կապ

վում էր Հովասափի ծննդավայրի՝ Սեբաստիայի հետ, ուր կենդանիորեն պատմվում էին 

այս նահատակության ժողովրդական մի քանի տարբերակները, ինչպես նաև մի շարք 

տեղավայրեր կապվում են այս մանկանց անվան հետ, ինչպես օրինակ Սեբաստիայի 

լճակը, ուր տեղի է ունեցել նրանց նահատակությունը։

Քաոասուն մանկանց վկայաբանության մեջ ասվում է, որ նրանք Կապադովկիայից 

էին՝ Լիկիանոս կայսեր զորաբանակից։ Երբ իմացվում է նրանց քրիստոնյա լինելը, պ ա 

հանջում են ուրանալ և զոհ մատուցել ու պաշտել կուոքերին։ Երբ նրանք հրաժարվում են, 

բանտ են նետվում, ուր և նրանց երևում է Հիսուս և քաջալերում, որ ամուր մնան իրենց 

հավատում։ Տարբեր չարչարանքներ կրելուց հետո երբ չեն ուրանում, նրանց տանում են 

Սեբաստիայի լիճը նետում։

Ռուն նահատակությանը հաջորդող ողջ այս պատմությունը Հովասափը չի ներկայաց

նում, այլ նրանց նվիրված «Վասն քաոասուն մանկանցն փոքր ի շատէ» ստեղծագործութ

յունը սկսում է այս նախապատմությունը ամփոփող հետևյալ տողերով.

Ցիշեմք ըզսքանչելիս մանկանց 

Քա ոա սնիցնի Սեբաստիին,

Ոբ թողին զպաշտամունք կոոցն 

Եւ եղան բա ժին Փըբկըչին48։

Քաոասուն մանկանց լիճը նետվելու պատմությունը որոշակի զուգահեոներ է գծում Ե 

րեք մանկանց՝ Նաբուգոդոնոսորի կողմից հնոցը նետվելու պատմության հետ (Դանիել Գ 

49-51)։ Դանիելի մարգարեության մեջ ասվում է, որ «ի մէջ հնոցին իբրև զհողմ որ ցօղա

գին շնչիցէ. եւ ոչ մերձենայր ամենևին հուրն ի նոսա, ոչ տրտմեցուցանէր և ոչ նեղէր զնո

սա» (Դան. Գ 51)։ Եվ ահա, ինչպես որ երեք մանուկները չայրվեցին հնոցում և աստվա

ծային զորությամբ զովությամբ պատվեցին, այնպես էլ  ձմոանը սաոած լիճը նետված քա 

ոասուն մանուկներն են ջերմությամբ պատվում։ Նրանց վկայաբանության «Ցայսմաւուր 

քի» տարբերակում ասվում է, որ «ծագեաց ի վերա նոցա արև, որպէս յամարայնի»49։ Այս

2 0 0 9  ՀՈՎԱՍԱՓ ՍԵՌԱՍՏԱՑՈԻ ՊԱՏՄԱԿԱՆ ԹԵՄԱՑՈՎ... Ռ 8 7

47 Այս մասին տես Հ. Մ. Աւգերեան, Լիակատար վարք Ա վկայաբանութիւնք սրբոց, հտ. Բ, վենետիկ, 1811, էջ 

482-519։

48 Վ . Գ -որգյա ն , Հովասափ Սեբաստացի, էջ 106։

49 «Յայսմաւուրք», 9-ը մարտի։
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խոսքերի հետևոդությամբ Հովասափր գրում է, որ նրանք «ի պադենալ ջրին... տ ա 

պէին»50։

Երեք մանկանց համար Դանիելի մարգարեության մեջ ասվում է, որ նրանք «օրհնէին 

և գովէին և փաոաւոր աոնէին զԱստուած ի մէջ հնոցին» (Դան. Գ 51)։ Նույն ձևով Ք ա ֊ 

ոասնից վկայաբանության մեջ է ասվում. «Ի մէջ լճին օրհնէին զԱստուած»51։ «Ցայսմա- 

ւուրքում» սակայն ասվում է, որ լճի մինչև ջերմությամբ պատվելր ջրի սաոնությունից Ք ա ֊ 

ոասնից մարմինր պատաոոտվում է. «Եւ ի խստութենէ օդոյն սաոուցեալ պադեցան 

ջուրքն և պատաոեցին զմարմինս նոցա»52։ Նրանց օրհնաբանության և ցրտից մարմին

ների պատովելու մասին վկայաբանության հետևոդությամբ Հովասափր գրում է.

Աւբհնէին զ Տ է բ  անդադաբ,

Տա նջա նա ցն համբեբէին,

Եւ պատաոատէբ մաբմինքն,

Զոբ և պաղն կաբմբէին։

Վկայաբանությունում ասվում է, որ քաոասունից մեկր, չդիմանալով ջրի ցրտությանր, 

ջրից ելնում և վազում է ափին կաոուցված բադնիքր, որտեդից տաք գոլորշի էր ելնում և 

նա մահանում է ջերմաստիճանների այս տարբերություններից։ Ֆիզիկական այս մահվա- 

նր հոգևոր խորհուրդ հադորդելով՝ Հովասափր գրում է.

Մէկն ի բա ղա նին անկաւ 

Եւ եղաւ բա ժին սատանին։

Վկայաբանության մեջ ասվում է, որ Քրիստոս քաոասուն լուսապսակ է իջեցնում 

նրանց համար լճի վրա, որր կրում են երեսունիննր և մեկր մնում է, քանի որ քաոասունից 

մեկր դեպ բադնիքն էր գնացել։ Քաոասնից հսկելու համար թոդնված պահապաններից 

մեկր, տեսնելով այս լուսապսակր, իրեն ջուրն է նետում, որ ինքր ևս տիրանա երկնային 

պսակին։ Նույն ձով Հայսմավուրքային տարբերակում է ասվում. «Եւ մի ոմն ի զօրակա

նացն, որք պահէին զսուրբն, զի մի ոք փախիցէ ի լճէն, արթուն էր և տեսանէր զայն»։

Հովասափր սակայն, այս դրվագր ներկայացնելիս գրում է, որ բադնեպանն է գնում 

պսակի ետևից։ Հայսմավուրքում նաև ասվում է, որ լճի վրա ճաոագոդ լույսր և ջերմութ- 

յունր ջրի մեջ եդոդ 39-ի վրա իջած լուսապսակներից էր։ Այնինչ, Հովասափր գրում է, որ 

բադնեպանր տեսնում է, թե 40-րդի համար նախատեսվածր լոդում է ջրի վրա և նետվում 

է լիճր, որ ինքր տիրանա այս լուսապսակին.

Բաղնապանն տեսեաչ զմինն,

Ոբ շուբջ գայբ ի վեբայ ճ ի ն ,

88  Ռ Տ. ՄԱՏԹԵՈՍ ԱՌԵՂԱ ՊՈՂՈՍՑԱՆ 2 0 0 9

50 Վ . Գ -որգյա ե, Հովասափ Սեբաստացի, էջ 107։

51 Յայսմաւուրք, էջ 551։

52 Նույն տեղում։
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Անկաւ նա ի մէջ ջրին

Տիրացաւ անանց պըսակին։

Հովասափն ամենայն հավանականությամբ օգտագործել է այս պատմության՝ Սեբաս

տիայի տեղային մի ավանդությունը։

Վկայաբանության մեջ, այդ թվում և Հայսմավուրքային տարբերակում, ասվում է, որ 

աոավոտյան քաոասունին էլ հանում են ջրից և նահատակում։ Նրանցից մեկը, թեև վի

րավոր, սակայն ողջ է մնում։ Նրան ասում են, եթե ցանկանաս, կբուժենք քո վերքերը։ Այդ 

ժամանակ մայրը որդու կողքին գոտեպնդում է նրան, որ չգայթակղվի և բուժվել ցանկա

նալով զրկվի երկնային պսակից։ Զինվորները նահատակվածների մարմինները մի սայ

լին են դնում, որ տանեն և այդտեղ են թողնում այս Մելիտոն պատանուն։ Մայրը սակայն, 

վերցնում է նրան, գրկում և գնում սայլի ետևից և ճանապարհին այս պատանին ավան

դում է հոգին՝ միանալով իր ընկերներին և լրացնելով քաոասուն թիվը։

Գեղեցիկ և հուզիչ այս դրվագը, սակայն, բավականին անորոշ և տարտամ է ներկա

յացնում Հովասափը, և եթե մեկը չիմանա բուն պատմությունը, ապա դժվար թե նա կարո

ղանա այն հասկանալ հետևյալ տողերից.

էրա նի այն ծնողին,

Ոբ զաւակն ուսովն ունէին,

ԶՄ ելիտուն մանուկս ընկալ 

Տէր  Յիսուս և եդ ի սայլին։

Հաջորդ տողերում արդեն բանաստեղծորեն ներկայացնում է, թե ինչպես նահատակ

ների մարմինները տանում և այրում են և լցնում մի գետ, որտեղ նրանց մասունքները ջրի 

վրա փայլում են աստղերի նման, որոնք ի մի է ժողովում և ամփոփում այս գավաոի եպիս

կոպոսը։

Վաղ շրջանի քրիստոնեական գրականության սիրված պատմություններից էր Հով 

հաննես կամավոր աղքատի պատմությունը, որի Հայսմավուրքային տարբերակում այն 

ունի հետևյալ վերնագիրը՝ «Վարք Ցովհաննու վասն Քրիստոսի աղքատացելոյ»53։

Այս վարքի ընդարձակ տարբերակի սկզբում ասվում է, որ Հովհաննեսը որդին էր 

Եվտրոպիոս ստրատելատի Արկադեոս կայսեր ժամանակ և երբ Կոստանդնուպոլսի հայ

րապետն էր Հովհաննես Ոսկեբերանը։ Եվտրոպիոսը ուներ երեք որդի, որոնցից երկուսը 

պալատում էին ծաոայում և Հովհաննեսին ևս ցանկանում են ամուսնացնել և պալատա

կան դարձնել։

18 տարեկանում սակայն, նա հանդիպում է մի կրոնավորի, որը իր վանքից եկել էր Ե- 

րուսաղեմ ուխտի գնալու համար, ու Հովհաննեսը նրան խնդրում է, որ ետ վերադաոնա- 

լուց իրեն ևս վերցնի իր հետ և տանի իրենց վանքը։ Երբ վանականը գնում է, հորը 

խնդրում է իր համար մի Ավետարան ընդօրինակել, որպեսզի ծնողներից այն հիշատակ 

մնա իրեն։ Երբ կրոնավորը գալիս է, ծածուկ ծովափ են գնում, որպեսզի այնտեղից նրա
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վանքը գնան, նավապետը սակայն ասում է, որ նավը մինչև ամբողջությամբ չլցվի, ինքը 

նավարկության դուրս չի գա, հակաոակ պարագային պահանջում է, որ վճարվի ողջ նա

վի համար։ Հովհաննեսը գնում, ծնողներից խնդրում է այդ գումարը, տալիս նավապետին, 

և նրանք ծով են դուրս գալիս54։

Հովասափը այստեղ ևս զանց է աոել այս ողջ նախապատմությունը։ Փոխարենը, մինչ 

վարքին անցնելը, նա խրատա-ուսուցողական ուղղվածություն հաղորդելով իր գրածին, 

հորդորում է նմանվող լինել այս Հովհաննես աղքատին։ Ռուն պատմությունը նա սկսում է 

հետևյալ քաոատողով, որում խտացնում է վարքի՝ Հովհաննեսի մինչև ծնողներից հեոա- 

նալն ընդգրկող հատվածը.

Ուներ փոքր Աւետաբան մի՝

Կազմեալ ի տիպս արծաթի 

Եւ գաղտ փախաւ ի ծնողաց,

Ել ի վանքն կբաւնաւոբի։

Այս ստեղծագործության հաջորդող տները, սակայն, զուգահեո են ընթանում վարքին՝ 

բանաստեղծական սեղմ ձևի մեջ գեղեցիկ կերպով ներկայացնելով ողջ պատմությունը, 

ծնողների հուզիչ ապրումները, թե ինչպես չեն իմացել, որ իրենց կալվածքի մուտքի մոտ 

երկար տարիներ մնացող վիրալից աղքատը իրենց որդին է եղել։ Հովասափը, ծնողների 

ապրումներին միախաոնելով և իր ապրումները, իր կողմից ավելացնում է. «Այլև զողբամ 

ծնողացն»։

Այս ուսանելի պատմության գլխավոր իմաստն այն է, որ յուրաքանչյուրը պետք է օգնի 

իրեն հանդիպած աղքատին, որովհետև միգուցե այդ աղքատը հենց իր հարազատն է և 

որ օտարին օգնելով մենք մեր հարազատների համար ենք հոգևոր բարիք գործում։ Ռա- 

նաստեղծության վերջին քաոատնում այս միտքն արտահայտվում է հետևյալ ձևով.

Երրորդութեան միակին 

Փաոս տանք աո Հայր և Որդին,

Ով ոբ զմեզ յի շէ  աո Տէր,

Տէր ն  տա Իբ արքայութիւն55։

Հովասափ Սեբաստացու թե° պատմական թեմաներով ստեղծագործությունները և թե° 

ընդհանուր քրիստոնեական թեմաներով գրված սրբախոսական գործերը և թե° հատկա

պես հայոց նոր վկաներին նվիրված գործերը բացի կրոնա-եկեղեցական իրենց կարևո

րությունից, ունեին նաև ազգային մի մեծ խորհուրդ՝ ծաոայելով հոգևոր-քաղաքական այն 

մաքաոմանը, որը նպատակամղված էր հայոց դավանանքի պաշտպանությամբ նաև ա զ 

գային ինքնության պահպանմանը։ Ինչպես գրում է Հ. Սիմոնյանը, սրբախոսական գրա

կանության տարբեր ժանրերին դիմելով՝ Հովասափ Սեբաստացին «գեղարվեստական
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պատկերավորությամբ ներկայացրել է քրիստոնեության բարոյագիտական աոանցքային 

դրույթներր, հայոց նահատակների օրինակով քարոզել հավատացյալների վարքի կա- 

նոններր, վկայաբանական երկերն օժտել հայրենասիրական պաթոսով, ինչի շնորհիվ 

Քրիստոսի ուսմունքի նահատակ հերոսներր դարձել են նաև հայրենիքի ուխտյալ հավա

տավորների խորհրդանիշներ»56։
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