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ՍՈՒՐԲ ՀՈԳՈՒ ԲԽՄԱՆ 
ՀՈՒՆԱԿԱՆ ԵՎ ԼԱՏԻՆԱԿԱՆ ԱՎԱՆԴՈՒԹՅՈՒՆՆԵՐԸ

Հունիսի 29-ին Սբ. Պետրոսի Տաճարում, Բւսրդուղիմեոս I Տիեզերական 

Պատրիարքի ներկայությամբ, Հովհաննես-Պողոս II Սրբազան Քահայւսնա- 

պեւոն իր քարոզում ցանկություն հայտնեց, որ պարզաբանվի Հավատո Հան­

գանակի ծիսական լատիներեն թարգմանության ետևում կանգնած Բ111օգսօ-ի 

ավանդական վարդապետությունը, որպեսզի կարելի լինի ցույց տալ նրա կա­

տարյալ համապատասխանությունը այն բանին, որը 381 թ. Կոստւսնդնու- 

պոլսում տեղի ունեցած Տիեզերաժողովը դավանում էր իր Հանգանակում՜ Հորը 

իբրև ամբողջ Երրորդության աղբյուր ու Որդու և Սուրբ Հոգու միակ սկիզբ: 

Պարզաբանությունը, որը ցանկացել էր տեսնել Սրբազան Քահւսնւսյա- 

պետը, ստորև հրատարակված է Քրիստոնեական Սիության Աջակցության 

Պապական Խորհրդի (Ропййса! СоипрП (ог РготоИпд СЬпвйап Ս ո ^  ) կողմից: 

Նրա նպատակը՜ միացյալ միջազգային Կոմիտեի (յօւոէ М е т а й о п а ! Շօտտւտ- 

տւօո) կողմից Հռոմեա-Կաթոլիկ և Ոլղղափաո Եկեղեցիների միջև սկսած 

տրամախոսությանը նպաստելն Էր:

Իր առաջին զեկույցում՜ «Եկեղեցու ու Հաղորդության խորհուրդը Սուրբ 

Երրորդության խորհրդի լույսի ներքո», Հռոմեա-Կաթոլիկ և Ուղղափառ Եկեղե­

ցիների միջև աստվածաբանական տրամախոսությամբ զբաղվող միացյալ 

միջազգային Կոմիտեն հաստատելով 1982 թ. հուլիսի 6-ին Սյունխենում ձեռք  

բերված համաձայնությունը, հիշեցրեց Սուրբ Հոգու- հավիտենական բխման 

խնդրի առնչությամբ երկու Եկեղեցիների միջև գոյություն ունեցող դարավոր 

տարաձայնությունների մասին: Տակավին ի վիճակի չլինելով բուն խնդրո 

առարկան քննարկել տրամախոսության առաջին փուլում՜ Կոմիտեն հայտա­

րարեց. «Առժամանակ մտադիր չլինելով լուծել Արևելքի ու Արևմուտքի միջև 

Որդու և Հոգու' միմյանց նկատմամբ ունեցած առնչության խնդրի կապակցու­

թյամբ առաջացած տարաձայնությունները, մենք արդեն հիմա կարող ենք 

ասել, որ Հորից՜ (Հովհ. ԺԵ 26) իբրև Երրորդության միակ աղբյուրից բխող 

Հոգին դարձավ մեր որդեգրության Հոգին (Հռոմ. Ը 15), քանզի Նա նաև Որդու 

Հոգին Է (Գաղ. Դ 6), որը հաղորդակցվում Է մեզ հետ (նախևառաջ Հաղորդու­

թյամբ) այն Որդու միջոցով, Որի վրա Նա հանգչում Է ժամանակի և հավիտենա­

կանության մեջ (Հովհ. Ա 32)» (Քրիստոնեական միության աջակցության 

Քարտուղարության լրատվական ծառայություն / Б е т з е  й'М огтайоп/.Лк 49, Էջ 

116 ,1 ,6):

Կաթոլիկ Եկեղեցին ընդունում Է 381 թ. Կ. Պոլսի Տիեզերական ժողովում 

հունարեն դավանված Հավատո Հանգանակի ընդհանրական, տիեզերական, 

կանոնական ու անվիճարկելի հեղինակությունը՜ իբրև Եկեղեցու և համայն 

քրիստոնյաների միասնական հավատքի արտահայտություն: Քրիստոնեական 

և ոչ մի դավանություն իրեն հատուկ ծիսական ավանդությամբ չի կարող
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մերժել հավատքի այս արտահայտությանը, որն ուսուցանել և դավանել է

անբաժան Եկեղեցին:
Այդ հավատո Հանգանակը, հիմնվելով Հովհ. ԺԵ 26-ի վրա. դավանում է 

Հոգուն՜ «тЬ к  той П атрос кттореиоцсуоу » (« որ ելնում է Հորից»): Միայն 

Հայրն է Երրորդության մնացյալ երկու Անձերի անսկիզբ սկիզբը (арХП 

йуархос). Որդու և Սուրբ Հոգու միակ աղբյուրը (տ^դ): Այդ իսկ պատճառով 

Սուրբ Հոգին ի սկզբանե իսկությամբ և անմիջականորեն1 բխում է միայն Հորից 

(Ы  роуои той Патрос): .
Եկեղեցու Հույն Հայրերը և ամբողջ քրիստոնյա Արևելքն այստեղ խոսում 

են «Հոր միապետության» մասին, արևմտյան ավանդությունը նույնպես, Սբ. 

Օգոստինոսի հետևողությամբ, դավանում է, որ Սուրբ Հոգին рпараМег. 

այսինքն' ի սկզբանե բխում է Հորից Ю в  ТппНа1е, X V . 25, 47, Բ.Լ. 42. 1094- 

1095/: Ուստի, այս իմաստով երկու ավանդություններն էլ ընդունում են, որ 

«Հոր միապետությունը» համարվում է Որդու և Սուրբ Հոգու միակ սկիզբը 

(рп'паршт) կամ Երրորդութենական (Т р о п ч н ы й , ТппКапап) Պատճառը 

(А1па):
Սիայն Հորից՝ իբրև Երրորդության միակ սկզբից, Սուրբ Հոգու այսպիսի 

առաջացումը հունական ավանդության մեջ կապադովկյան հայրերի հետևո­
ղությամբ անվանվեց ектгореиок; («բխողություն»): Իրապես, Սբ. Գրիգոր 

Նազիանզացին՜ Աստվածաբանը, նկարագրում է Սուրբ Հոգու բխումը Հորից 

հենց €К1Г<5реш1С եզրով, որը- նա տարբերում է Որդուն և Սուրբ Հոգուն 

ընդհանուր (то тгроХвш) («առաջացում») բառից. «Հոգին ճշմարտապես Հոգի 

է՛ Հորից առաջացող (тгроХбу), ոչ թե որդիաբար, քանի որ այստեղ չկա ծնունդ, 

այլ՛ & 1ոՏթ6Ս01Հ-ով» (Տրույց 33, 12, о и ш ссэ  С т е ’ испиеэ 353, р. 175). 

Նույնիսկ եթե Սբ. Կյուրեդ Ալեքսանդրացուն Երբեմն առիթ է ներկայանում 
օգտագործելու ёкттоеиеоОш. բայը Որդու՝ Հորից ելնելու մասին խոսելիս, 

այնուամենայնիվ, նա Երբեք այն չի օգտագործում Հոգու' Որդու հանդեպ ունե­

ցած առնչության մասին խոսելիս (Հմմտ. Հովհանու Ավետարանի մեկնության 

հետ X , 2, Р .О . 74, 910 Ծ; Ер. 55, Р .С . 77, 316 □): Սբ. Կյուրեղի մոտ ևս 
екпбреиаи; եզրը, ի տարբերություն «առաջանալ» (ттроХсии) եզրի, միայն 

կարող է նշանակել Հոգուն' Երրորդության անսկիզբ սկզբի՜ Հոր հետ կապող 

բխողության առնչությունը:

Այդ Իսկ պատճառով.ուղղափառ Արևելքը միշտ մերժել է тй  П атрЬ с  

каС тои У1ои ёкттореиоцеуо!/ բանաձևը. Կաթոլիկ Եկեղեցին նույնպես դեմ Էր 

ка ! той У1о0 բառերի ավելադրությանը Նիկիո-Պոլսյան Հավատո Հանգա­

նակի հունարեն տեքստի 4к той П атро? ёк^ореиоце^оу բանաձևին՛ անգամ 

լատինների պատարագում դրա գործածության պարագային:

Ընդ սմին, ուղղափառ Արևելքը բնավ չի մերժում Հորից առաջանալուց՝ 

Որդու և Սուրբ  ̂Հոգու միջև եղած հավիտենական առնչությունը: Մակեդոնի 

հարցին, թե «ի՞նչ Է պակասում Սուրբ Հոգուն Որդի լինելու համար, քանի որ

1 Այս բառերն օգտագործում Է ՍԲ. Թովմա Աքվինացին իր «Համառոտություն Աստվա­
ծաբանության» երկում 1а. գ. 36,а. 3 .1ստ 6է 2ստ.
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եթե Նա ոչնչի կարիք չզգար, ապա Որդի կլիներ», Սբ. Գրիգոր Աստվածաբանը' 

մեր երկու ավանդությունների մեծագույն վկան, առարկում է հետևյալ կերպ. 

«Սենք ասում ենք, որ Նա ոչնչի պակասություն չի զգում, քանի որ Աստված 

ոչնչի կարիք չունի, սակայն դրսևորման, եթե կարելի է այդպես ասել, կամ 

Նրանց միջև եղած առնչության տարբերությունը (էդց тгрб? йАЛг|Аа օ%«յ«օ<; 

бкхфороу) հանգեցնում է Նրանց անունների զանազանմանը (Զրույց 31, 9, 

Տօսո^տ  С Ь г е 'й е п п е з  250, рр. 290-292):

Այդ առնչությունը ուղղափառ Արևելքը հաջող կերպով արտահայտում Է 
6ւձ той У1ой ёкттореиоцеуоу («[Հորից] Որդվով բխող») բանաձևով: Դեռևս Աբ. 

Բարսեղն այսպես Էր խոսում Սուրբ Հոգու մասին. «Որդվով (6ւձ той У1ои), Որը 

միակ Է, Նա կապված Է Հոր հետ, Որը միակ Է, և Իրենով ամբողջացնում Է 

ամենայն փառաբանությանն արժանի Երրորդությունը» ( б и т  Սուրբ Հոգու 

մասին, XVIII, 45 ,Տօ ա ր շ 6Տ С Ь г е 'й е п п е в  17 Եւտ, р. 408): Սբ. Սաքսիմիանոս 

Խոսւոովանողն ասում Է. «Սուրբ Հոգին բնությամբ (фйоа)՜ իր Էությանը (к а т ’ 

ош Сау) համապատասխան, Էութենաբար (օծօւ6(3<;) բխում Է (скпорбибцв'о!/) 

ծնված Որդու միջոցով (6ւ’ У1ой у€1/УТ)0€УТод)» (Հարցեր Թալասսիոսին. |_ХШ, 

Р .0 . 90, 672 С): Նույնն ասում է Սբ. Հովհան Դամասկացին. «,ձ Патт)р.

կ ա  ԿՀ ёаитой то у  айтой Абуоу, ка1 б!а той А.6уои айтой сайгой  

то  П уей ц а  аитой ектгореибцеуоу», որը թարգմանվում է հետևյալ կերպ. « 

/Հայրը/ միշտ եղել է՛ Իրենում ունենալով Իր Բանը և Իր Բանի միջոցով Սուրբ 

Հոգուն՛ Նրանցից բխողին» (Երկխոսություն ընդդեմ մանիքեականների 5, Р .О . 

94, 1512 В, ей. В. Койег, ВегНп 1981, р. 354; հմմտ. նաև Р .С .9 4 , 848-849 А): 

Երրորդության խորհրդի այս ասպեկտը դավանվեց նաև 787 թ. Նիկիայում 

տեղի ունեցած VII Տիեզերական ժողովում*, Կ. Պոլսի Պատրիրք Սբ. Տարա- 

սիոսի կողմից, որն այսպես էր շարադրում Հավատո Հանգանակը, то  Ш е й ц а  

тЬ կ ւ օ ս  кйрю у ка1 (соотто1оу, тЬ ек той ПатрЬ<; 61 У1ой ектгореибцеуоу 

(МапБ! XII, 1122 ն ):

Դավանական .արտահայտությունների այս ամբողջությունը վկայում է 

Երրորդության հանդեպ սկզբնական ա յն հավատքի մասին, որը և՜ Արևելքը, և' 

Արևմուտքը միաբան դավանում էին Եկեղեցու Հայրերի դարաշրջանում: Սա 

այն հիմքն է, որը կոչված է նպաստել կաթոլիկների և ուղղափառների միջև 

տարվող աստվածաբանական տրամախոսության շարունակությանը:

Բաօգսօ-ի ուսմունքը Կաթոլիկ Եկեղեցու կողմից պետք է ընկալվի և 

շարադրվի այնպես, որ տպավորություն չստեղծվի, թե այն կարող է հակասել 

Հոր միապետությանը կսյմ էլ այն հանգամանքին, որ Նա է Հոգու բխողության 

(ектгорешк;) միակ սկիզբը կամ պատճառը (ճբ*դ, а 1т 1а): Իրականում 

Ո1ւօզսօ-ն ամփոփված է այնպիսի աստվածաբանական և տեքստաբանական 

կոնտեքստերում, որոնցում չի հաստատվում Որդու և Հոգու միակ աղբյուրի՜ 

Հոր բացարձակ միապետությունը: Ի հակակշիռ արիոսականության, որն այն 

ժամանակ տակավին հզոր էր Արևմուտքում, այս ուսմունքը պետ ք է ընդգծեր,

Փ Հարկ ենք համարում հիշեցնել, որ Հայոց Եկեղեցին Տիեզերական է ճանաչում միայն 
Նիկիայի, Կ. Պոլսի և Եփեսոսի Սուրբ ժողովները (խմբ.):
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որ Սուրբ Հոգին ունի Որդու նույն Աստվածւսյն բնությունը֊ կասկածի չենթար-

ԿելՈՍտ որևԻն ե ^ կ ա յ ^ ց Ձ '  ենք РШодие-ի վավերական դավանաբանական 

հմաստը որը Երրորդության հավատքի հիման վրա դավանվել է Կ. Պ ոլսի II 
Տհեօեոաժողովի Հանգանակում: Այս հեղինակավոր մեկնաբանությունը մենք 

տ ա,իս ենք Գիտակցելով, որ մարդկայն լեզուն ի վիճա կի չէ համւսրժե- 

րոոեն արտահայտելու Սուրբ Երրորդության՝ Սիա կ Աստ ծո անճառելի խ որ­

հուրդը. որն «ի վէր է Քան զամենայն միտս և զբանս»:

Ա&Ս՜Իէ1ԾԻՆ 1999

* * *

Կաթոլիկ Եկեղեցին Ո1ւօզսօ-ն մեկնում է Սուրբ Հոգու հավիտենական 

բխման, հավատքի խոստովանության ընդիանրական, տիեզերական, համա- 

աարտադիր Ա անառարկելի հեղինակության լույսի ներքո, ինչպես այն իր 

Հանգանակում սահմանում է 381 թ. Կ. Պոլսի Տիեզերական ժողովը: Այդ Հան­

գանակը Հռոմին հայտնի դարձավ և ընդունվեց միայն 451 թ. Քաղկեդոնի 

Տիեզերական ժողովի կապակցությամբ: Մինչ այդ, հիմնվելով նախորդ՝ լատին 

աստվածաբանական ավանդության վրա, Արևմտյան Եկեղեցու այնպիսի 

հայրեր, ինչպիսիք էին Աբ- Հլարիոսը, Աբ. Ամբրոսիոսը, Աբ. Օգոստինոսը և Աբ. 

Լևոն Մեծը, դավանում էին, որ Սուրբ Հոգին ի հավիտենից առաջանում է 

(բրօշօժւէ) Հորից և Որդուց2:

2 Տերտուդիանոսն Էր, որ, հիմնվելով Հորից Որդուն և Որդվով Սուրբ Հոգուն անցնող 
Էութենական հարաբերակցության վրա, լատինական ավանդության մեջ հիմք դրեց 

Երրորդութենական աստվածաբանությանը. « Քրիստոս Հոգու մասին ասում է. «Իմից 
պիտի առնի» (Հովհ. ԺԶ 14), ինչպես ինքն է վերցնում Հորից: Այսպես, Հորից Որդուն, 
Որդուց էլ Պառակլետին անցնող կապը հանգեցնում է նրան, որ Երեքը հաջորդաբար 
առաջանում Են մեկը մյուսից: երանք կազմում Են մեկ (ипит), բայց ո՜չ մեկ Անձ 
խոստ)' սուբստանցիայի միության, և ոչ թե թվային միակության պատճառով» (Айу. 
Ргахеап. XXV, 1-2): Երրորդության աստիճանակարգի համաձայն, աստվածային 
էության այս հաղորդակցումը նա նկարագրում է «առաջանալ» (ргосейеге) բայով 

(1Ы<1., VII, 6): Նմանօրինակ աստվածաբանական կոնցեպցիա է շարադրվում նաև Սբ. 
Հիլարիոս Պիկտացու կողմից, որը դիմում է Հորը. «Որպեսզի ես կարողանամ Միածին 
Որդվովդ ձեռք բերել Քեզնից առաջացող Հոգին» (նօ Т^ п^ в, XII, Բ.Լ. 10, 471): Նա 
նշում է. «եթե մեկը կարծում է, թե ինչ որ տարբերություն կա Որդուց վերցնելու (Հովհ. 
ԺԶ 15) և Հորից առաջանալու (ргосейеге) (Հովհ. ԺԵ 26) միջև, ապա Որդուց վերցնելը 

և Հորից վերցնելը, անկասկած, միևնույն բանն է» (1ЬИ. VIII, 20, Բ.Լ. 10. 251 А): Այս 
առումով, այսինքն' առաջացման միջոցով, աստվածային հաղորդակցման մասին 
խոսելիս, Սբ. Սմբրոսիոս Մեդիոլանացին առաջին անգամ բանաձևում է РШодив-ն. 
«Երբ Սուրբ Հոգին առաջանում է (ргосв^И) Հորից և Որդուց, նա չի զատվում Հորից, չի 

զատվում նաև Որդուց» (էՅճ ?о1гКи ЗапсЬ I, 11. 120, Բ.Լ. 16. 733 А=762 ն): Սուրբ 

Օգոստինոսը զարգացնելով ՐաօգԱՏ-ի աստվածաբանությունը, Երրորդության 
համագո հարաբերակցության մեջ՜ Հոր միապետությունը պաշտպանելու համար, 
այնուամենայնիվ, նախազգուշական քայլերի Է դիմում. «Սուրբ Հոգին ի սկզբանե 
(рНпараШег) բխում Է Հորից և ժամանակից դուրս Ինքն Իրեն ընծայաբերելով Որդուն'
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Ինչպես լատիներեն Աստվածաշնչում (Վուլգաթա և նախորդ լատիներեն 
թարգմանությունները) Հովհ. ԺԵ 26-ի то р а  той П атр Ь с ёктгореиетаь թարգ­

մանվել է «գտ а Ра1ге ргосесИЪ, այնպես էլ Նիկիո-Պոլսյան Հավատո Հանգա­
նակի լատիներեն թարգմանության մեջ к к  той П атр ос сктгореиоцеуоу 

թարգմանվել է՜ «ех Ра1ге ргосе^еп1ет» (Мапв! VII, 112 В): Այսպիսով, Սուրբ 
Հոգու բխման խնդրում արևելյան աստվածաբանության «բխման» ёкттотгсиок; 

և լատինական աստվածաբանության «առաջացման» ргосевБЮ միջև ստեղծ­

վեց թվացյալ հավասարազորություն:
Հունարեն 4киореш к; բառը նշանակում է բխում միայն Հորից՜ իբրև 

Երրորդության անսկիզբ սկզբից: Սինչդեռ լատիներեն թրօօտտտւօո-ն ավելի 

լայն եզր է, որը նշանակում է Աստվածային համագոյության հաղորդակցում 

Հորից Որդուն և Հորից ու Որդուց և Որդվով Սուրբ Հոգուն3: Լատինները 

դավանելով Սուրբ Հոգուն «ех Ра1ге ргосейе^ ет» , ակամայից նրա տակ 

ենթադրում էին քւհօզսօ-ի կոնցեպցիան, որը հետագայում պարզորոշ կերպով 

մշակվեց Հավատո Հանգանակի նրանց ծիսական թարգմանության մեջ:

Արևմուտքում, V  դարից սկսած, Երրորդության համագոյությունը հաստա­

տելու համար, Րաօգսօ-ի վարդապետությունը դավանվել է Զտօստգսօ (կամ 

«Աթանասյան», ՕՏ 75) Հանգանակում, ապա 589-693 թթ. միջև ընկած 

Թոլեդոյի և վեստգոթյան Իսպանիայի ժողովներում (ԾՏ 470, 485,490, 527,

Հոր և Որդու հարաբերակցությունից (соттипКег)» (Ըօ Тп'пМ е XV, 25, 47, Բ.Լ. 42, 
1095); Սբ. Լևոն (Бегто ԼXXС1 3. Բ.Լ. 54,402; Бегто ԼXXVI, 2, ШИ. 404):

3 Առաջինը Տերւոուղիանոսն օգտագործեց ргосейеге («առաջանալ») բայը և՜ Բանի, և՜ 
Հոգու վերաբերման իմաստով, քանի որ Նրանք Հորից են ստանում աստվածությունը. 
«Բանը ինչ-որ դատարկ և ունայն բանից չի առաջացել: Նա՝ նույն [աստվածային] 
սուբստանցիայից առաջացածն (թոՅՇօտտւէ) ու այսքան [արարչական] սուբստան­
ցիաներ ստեղծողը՛ զուրկ չէ սուբստանցիայից » (Айу. Ргахеап , VIII, 6): Աբ. Ամբրո- 
սիոսին հետևելով' Սբ. Օգոստինոսն ընդունում է առաջացման այս ավելի լայն 
կոնցեպցիան. «Իրականում, ամեն առաջացող չէ. որ ծնվում է, նույնիսկ Եթե ամեն 

ծնվող առաջանում է» (Соп1га Мах1т1пиш, II, 14, Բ.Լ. 42, 770): Բավականին ուշ Սբ. 
Թովմա Աքվինացին նշում է, որ «աստվածային բնությունը հաղորդվում է յուրա­
քանչյուր բխողությանը, որն ուղղված չէ տճ ехйз (Б и тта  ТТ1во1од1са, I а, զ. 27, а. 3,
2 ստ): Նրա, ինչպես նաև Որդու և Հոգու կապակցությամբ առաջացման մասին խոսող 

ամբողջ լատինական աստվածաբանության համար «Ծնունդը առաջացում է, որն 
Աստվածային Անծին դարձնում է Աստվածային բնության տիրապետող» (1№, I а, զ. 
43, а. 2.С.), քանզի «Որդին Աստված լինելու համար, հավիտենաբար առաջանում է» 

(ШИ.): Նմանապես, նա հաստատում է, որ « Սուրբ Հոգին Իր առաջացման միջոցով 
ձեռք է բերում Հոր, հետևաբար հավասար կերպով նաև Որդու բնությունը» (ШИ, I а, զ. 
43, а. 2, с) : «Առաջացմանը վերաբերող բոլոր բառերից ամենից ընդհանուրը 

բրօշօտտ1օ-ն է: Մենք գործածում Ենք այն ցանկացած առաջացման մասին խոսելիս, 
օրինակ' ասվում է, որ ուղիղ գիծը ելնում է ( и с х о д и т )  (ргосесШ) կետից, ճառագայթը 

բխում է (ргосейй) արեգակից, իսկ գետը՛ իր ակունքից, նույնպես և մնացյալ 
պարագաներում: Այսպիսով, եթե թույլատրվում է առաջացում նշանակող այս կամ 

այն բառի գործածությունը, ապա կարելի է եզրակացնել, որ Սուրբ Հոգին առաջանում 
է (ргосесШ) Որդուց» (ШИ., I а, զ. 36, а. 2, с):
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568)֊ Չնայած որ այդ ժողովները. հավանաբար, չներառեցին ՈՈօգսօ-ն Նիկիո- 

Պուտան Հավատո Հանգանակի մեջ. այդուհանդերձ այս ուսմունքը հստակորն 

նկատվում է VIII դարի վերջից. ինչպես այդ մասին վկայում են 796 թ. Ակվիլւս- 

Ֆրիուլիում (Мапэ! XIII, 836 0  և հաջ.) և 809 թ. Աախենում (Мапв! XIV, 17) 

օումարված ժողովները: IX դարում, ի հակակշիռ Կարլոս Մեծի՜ Արևելքի հետ 

միության պահպանմամբ մտահոգված Լևոն 111-ը դիմադրություն ցույց տվեց 

Հանգանակի մեկնաբանության այսպիսի զարգացմանը, որը միաժամանակ 

պահպանելով Ո1!օգս6-ում- ամփոփված ճշմարտությունը, արդեն ինքնաբե­

րաբար տարածվել էր Արևմուտքում: օիսական լատիներեն Հանգանակի 

թարգմանության մեջ Հռոմն այն թույլատրեց միայն 1014 թ.:
Հայրաբանական դարաշրջանում, սկսած Սբ. Աթանասից, նման աստ­

վածաբանություն էր զարգանում նաև Ալեքսանդրիայում: Ինչպես լատիներեն 
ավանդության մեջ, այն օգտվում էր առաջացման (ттроХеьт) ավելի ընդհա­

նուր հասկացությամբ, որը նշանակում էր' Հորից և Որդուց՜ Նրանց համագոյա- 
կան հարաբերակցությունից Աստվածության հաղորդակցում Սուրբ Հոգուն. 
«Հոգին առաջանում է (тгроеХоь) Հորից և Որդուց, պարզ է, որ Նա Աստվածային 

էությունից է՜ առաջանալով (тгроХо^) էութենաբար (օւ^տւօժ»/|) Նրանում և 

Նրանից» (Սբ. Կյուրեդ Ալեքսւսնդրւսցի, ТЬезаиш в, Р .С . 75, 585 А)4:

VII դարում բյուզանդացիները ընդվզեցին' Սուրբ Հոգու առաջացմանը 

վերաբերյալ խոսքերում, РШояие-О պարունակող պապական հավատքի 
խոստովանությունից, որը նրանք սխալմամբ թարգմանում էին ектгбреиак; 

բառով: Այնժամ Սբ. Սաքսիմիանոս Խոստովանողը Հոգու հավիտենական 

բխման վերաբերյալ Հռոմից' միանգամից երկու կապադովկյան և լատինւս- 

աղեքսանդրյան մոտեցումները ներկայացնող մի նամակ գրեց. Հայրը Որդու և 
Հոգու միակ անսկիզբ սկիզբն է (հունարեն «պատճառ», а1т1а): Հայրն ու Որդին 

այդ նույն Հոգու առաջացման (էծ проХеии) համագո աղբյուրն են: «Բխման 

խնդրի կապակցությամբ նրանք (հռոմեացիները) դիմեցին լատին հայրերի 

վկայություններին և բացի այդ, բնականաբար, Սբ. Կյուրեդ Ալեքսանդրսւցու՜ 

Հովհաննու Ավետարանի մեկնությանը: Հիմնվելով դրանց վրա, նրանք ցույց 
տվեցին, որ Որդուն Հոգու Պատճառ (А 1иа) չեն համարում, քանզի գիտեն, որ 

Հայրն Է Որդու և Հոգու միակ պատճառը' Մեկինը ծննդյամբ, Մյուսինը՝ բխմամբ 
(ектгореиак;), այլ միայն՝ որ Հոգին Որդվով Է առաջանում (тгроХеУоа), 

այդպիսով Էության միակությունն ու անայլայլությունը ցույց տալու համար» 

(Թուղթ առ Մարինիոս Կիպրացի, Р .С . 91, 136 А-В): Ըստ Հռոմի միտքն

Այստեղ Կյուրեդը վկայում Է Երրորդության վարդապետության մասին, որն ընդհանուր 

դարձավ ամբողջ Ալեքսանդրյան դպրոցի համար Սբ. Աթանասից հետո, որը գրում Է. 
«Ինչպես Որդին Է ասում, թե այն ամենը, ինչ ունի Հայրն, Իմն Է (Հովհ. ԺԶ 15) , 
այնպես Էլ մենք համարում ենք. որ Որդվով այդ ամենը կա նաև Հոգու մոտ» (Թուղթ 
առ Սրապիոն, III, 1, 33, Р.С. 26, 625 В): Սբ. Եպիփան Սալամինացին (АпсогаШэ, VIII, 
Р.С. 43, 29, С) և Դիդիմոս Կույրը (ճառ Սուրբ Հոգու մասին, СПИ, Р.С. 34, 1064 А) 
նույն ёс նախդրի օգնությամբ են նկարագրում Հոր և Որդու՛ առ Սուրբ Հոգի ՛ունեցած 

աստվածային համագոյության հաղորդակցումը:
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արտահայտող Սբ. Սաքսիմիանոսի. РШсх]ие-й չի շոշափում Հորից' իբրև 
Երրորդության աղբյուրից, Հոգու բխումը (еютореиок;), այլ արտահայտում է 

Հոր և Որդու համագոյական հարաբերակցությունից Նրա առաջացումը 

(թւ-օօ6ՏՏւօ, ирсш/еа)՛ բացառելով Հոր միապետության հնարավոր որևէ 

սուբորղինացիոն մեկնություն:
Լատինական և ալեքսանդրյան աստվածաբանության մեջ Սուրբ Հոգու՜ 

Հորից և Որդուց՜ Նրանց էութենական հարաբերակցությունից առաջացման 
(ттроаса) փաստը չի նշանակում, թե Սուրբ Հոգու մեջ փոխանցվում է Աստվա­

ծային էությունը կամ սուբստանցիան, այլ որ այն հաղորդվում է Նրան Հորից և 

Որդուց, Որոնց համար այն ընդհանուր է: Այս դրույթն իբրև դոգմա դավանվել է 

1215 թ. IV Լաթերանի ժողովում. «Սուբստանցիան չի ծնում, չի ծնվում, չի 

բխում. Հայրը ծնում է, Որդին ծնվում, իսկ Սուրբ Հոգին բխում է, քանի որ 

այստեղ Անծերի միջև տարբերություն, իսկ բնության մեջ միություն կա: 

Չնայած Հայրը մի բան է (аНиэ), Որդին՜ ուրիշ, իսկ Սուրբ Հոգին՛ մեկ այլ բան, 

Նրանք միմյանց նկատմամբ ինչ որ այլ բան (аПий) չեն ներկայացնում: Հայրը 

կատարելապես հավասար կերպով նույնն է, ինչ Որդին և Սուրբ Հոգին, այսպես 

ուղղափառ և կաթողիկե հավատքի համաձայն, մենք հավատում ենք, որ 

Նրանք համագո են: Որովհետև Հայրը հավիտենաբար ծնելով Որդուն, 

հաղորդում է Նրան Իր էությունը (...) Պարզ է, որ ծնվելիս Որդին ընդունում է 

Հոր էությունը, սակայն այն ոչնչով չի պակասում, և՜ Հոր, և  Որդու մոտ միևնույն 

էությունն է: Այսպիսով, Հայրը, Որդին և Սուրբ Հոգին՜ Նրանցից բխողը, Իրենցից 

միևնույն բանն են ներկայացնում» (ԸՏ 804-805):
1274 թ. Լիոնի II ժողովը դավանում էր. «Սուրբ Հոգին ի հավիւոենից բխում 

է Հորից և Որդուց, ոչ թե երկու, այլ՛ մեկ սկզբից ( й т я и а т  ех սոօ рппарю)»  

(ԸՏ 850): Լիոնյանի ժողովին նախորդած Լաթերանի ժողովի լույսի ներքո, 

պարզ է, որ Աստվածային էությունը չի կարող լինել Սուրբ Հոգու առաջացման 

«միակ սկիզբը»: Այս բանաձևը, Կաթոլիկ Եկեղեցու Կատեխեզիսը, 248 էջի վրա, 

մեկնում է հետևյալ կերպ. «Աստվածային Անձերի հավիտենական կարգը" իրենց 

էութենական հարաբերակցությունից, ենթադրում է, որ Հայրը' իբրև «անսկիզբ 

սկիզբ», Հոգու սկզբնաղբյուրն է (նՏ 1331), ինչպես նաև, որ Նա՜ Միածին 

Որդու Հայրը լինելով, Նրա հետ միասին «միակ սկիզբ» է, որից բխում է Սուրբ 

Հոգին» (Լիոնի II ժողով, ԾՏ 850):
Կաթոլիկ Եկեղեցու համար «արևելյան ավանդությունը նախևառաջ 

ընդգծում է Հոր' Հոգու նկատմամբ սկզբնաղբյուր լինելը: Դավանելով «Հորից 

բխող» (ёк тоО П атр о?  ёктгореиоцеуоу (հմմտ. Հովհ. ԺԵ 26) Հոգին, այն 

հաստատում է, որ Նա Որդվով է բխում Հորից: Հոգու՝ Հորից և Որդուց առաջա­

ցում ասելով (РНкх|ие)' արևմտյան ավանդությունը շեշտը դնում է Հոր և Որդու 

էութենական հարաբերակցության վրա: (...) Այս վավերական հավելվածը եթե 

միայն չսրի նրանում ներդրված տարբերությունները, չի կարող ազդել միևնույն 

խոստովանվող խորհրդի իրական հավատքի նույնականության վրա» (Կաթո­

լիկ Եկեղեցու Կատեխեզիս, էջ 248): Գիտակցելով սա, Կաթոլիկ Եկեղեցին 
հրաժարվեց кои тоО У1ой բառերը ավելացնել Նիկիո-Պոլսյան հավատո 

Հանգանակի к к  гои П а тр о ?  4кттореи6ц€УОУ բանաձևին, նույնիսկ լատինա­
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կան ծիսա կա րգ ունեցող այն Եկեղեցիներում, որտ եղ կիրառվում է հունարեն 

լեզուն Իրականում. Կաթոլիկ Եկեղեցում միշտ էլ կանոնական է եղել այդ

ոնա գրա տ եքստ ի ծիսական գործածությունը:

Լատինանան ավանդության Ո'1ւօզս€>-ն. եթե այն զետեղենք պատշաճ 

համատեքստում. Երրորդության աստիճանակարգության մեջ չպետք է հան- 

ոեզնի Սուրբ Հոգու ենթակայությանը: Թեև կաթոլիկ վարդապետությունը 

հաստատում է Հորից և Որդուց իրենց համագո աստվածության հաղորդակ­

ցումից Սուրբ Հոգու բխումը, այդուհանդերձ, այն ընդունում է Սուրբ Հոգու՛ 

իբրև Երրորդության Սնձ՜ի, Հոր հետ կապող նախասկզբնական առնչության 

ճշմարտացիությունը, այն առնչությունը, որը հույն Հայրերը կոչում էին 

ектгореиок;5 :
Նմանապես, նույնիսկ եթե Երրորդության աստիճանակարգում Սուրբ 

Հոգին Սիածին Որդու6 Հորից առաջանալու պատճառով հետևում է Հոր և 

Որդու միջև եղած առնչությանը, այ՛ս առնչությունն իր երրորդութենական 

ամբողջությունն է գտնում Սուրբ Հոգու մեջ: Ինչպես Հ՛այրն է բնութագրվում 

իբրև Իր ծնած Որդու Հայր, այնպես էլ Հոգին առաջանալով Հորից 

երրորդութենաբար բնութագրում է Նրան ՜ Իր Որդու և Որդուն՛ Հոր նկատմամբ 

ունեցած Իրենց առնչություններում. Երրորդության խորհրդի ամբողջության 

մեջ' Նրանք Հայր և Որդի են Սուրբ Հոգում 7:
Հայրը ծնում է Որդուն, Նրանով միայն արտաշնչելով (հուն. ироРаАЛау) 

Սուրբ Հոգուն, և Որդին ծնվում է Հորից միայն այն չափով, որքանով այդ 
արտաշնչումը (тгророАл]) կատարվում է Իրենով: Հայրը Միածին Որդու Հայրն է, 

միայն Նրա և Նրանով Սուրբ Հոգու աղբյուրը լինելու համար8:

Հոգին չի նախորդում Որդուն, քանզի Որդին բնութագրում է Հորը' իբրև 

Հայր, Որից Հոգին առնում է Իր առաջացումը, Որը և կազմում է Երրորդության 

աստիճանակարգությունը9: Բայց Հորից' Հոգու արտաշնչումը կատարվում է

5 «Որդու առ Հայր և Սուրբ Հոգու առ Հայր առնչությունները պարտավորեցնում են մեզ 
Հորը վերագրել երկու տեսակ առնչություններ, մեկը Որդու, մյուսը՛ Սուրբ Հոգու 

նկատմամբ» (Սբ. Թովմա Աքվինացի, Տստտօ ТЬео1од1са, I а, զ. 32, а. 2, с ):

® Հմմտ. Կաթոլիկ Եկեղեցու Կատեխեզիս, էջ 248 :

7 Սբ. Գրիգոր Աստվածաբանը ասում է, որ «Հոգին անջրպետ է \̂̂ ԽоV) Ծնվածի և 

Անծինի միջև» (Զրույց 31,8, Տօսւ-см СЬге'Неппк ո. 250, р. 290). Տ.Լ8ե1օոճ. Րօւոէ йе 

уие տսք 1а ргосеэюп ժս ЗДпЫЕвргН -Веуие ՜Ուօաւտէօ 1_ХХХ\/1. է  78. 1978, рр 293-302

8 Սբ. Կյուրեդ Ալեքսանդրացին ասում Է. «Սուրբ Հոգին Հորից իջնում Է Որդու մեջ (4ւ/ 
■Лф)» (1հտտ8ստտ. XXXIV, Р.С. 75, 577 А) .

9 Սբ. Գրիգոր Նյուսացին գրում Է. «Սուրբ Հոգու մասին ասվում Է, որ Նա Հորից Է և 

վկայվում Է. որ Նա Որդուց Է. «Եթե մեկը Քրիստոսի Հոգին չունի, - ասում Է Սբ.Պոդոսը,
- նա նրանը չէ» (Հռոմ. Ը 9): Ուրեմն Աստծո (Հոր) Հոգին նաև Քրիստոսի Հոգին է: 
Միչդեռ Որդու մասին, որը Հորից է. չի ասվում, թե Հոգուց է. այս կապի շարունակա­
կանությունը անդառնալի է» («Տերունական աղոթքի մասին» Հովհան Դամասկացու 
մոտ մեջբերվող հատվածից. Р.С. 46. 1109 ВС): Աբ. Մաքսիմիանոսը նման ձևով 

հաստատում է Երրորդության աստիճանակարգությունը, երբ գրում է. «Ինչպես
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Որդու ծննդյան միջոցով և միջնորդությամբ (այսպիսիք են հունարեն бю , 

նախդիրի երկու իմաստները), որը բնութագրում է Նրան ներերրորդութենական 

առնչություններում: Այս իմաստով Սբ. Հովհւսն Դամասկացին ասում է. «Իր 

սեփական, հատուկ Առանձնավորության մեջ դիտված, Սուրբ Հոգին էութենա- 

կան ուժ է, որը բխում Է Հորից և հանգչում Բանի մեջ» (Յաղագս ուղղափառ 

հաւատոյ, I, 7, Р .С . 94, 805 В, ес! В. КоМег, ВегНп 1973, р. 16; Երկխոսություն 

ընդդեմ մանիքեականների 5, Р .С . 94, 1512 В, ей. В. ВегКп 1981, р 354) 10: 

Ինչպիսի՞ն Է ուրեմն այն Երրորդութենական բնույթը, որը Սուրբ Հոգու 

Անձը մոտեցնում Է Հոր և Որդու առնչության մեջ: Խոսքը Որդու առաքելության 

և գործունեության հարաբերակցությամբ փրկական տնտեսության (Իկոնոմիա) 

մեջ Հոգու սկզբնական տեղի մասին Է: Աստված սեր Է Իր աղբյուրում (հմմտ. Բ 

Կորնթ. ԺԳ 13, Ա Հովհ. Դ 8, 16), Որդին «իր սիրելի Որդին Է» (Կողոս. Ա 13): 

Մինչև Սբ. Օգոստինոսին հասնող ավանդությունը ևս Սուրբ Հոգու մեջ տեսնում 

Էր Աստծո սերը, որը «սփռված Է մեր սրտերում» (Հռոմ. Ե 5) և որն՜ իբրև 

հավիտենական Շնորհ տրվեց Հորից «իր սիրելի Որդուն» (Մարկ. Ա 11, Թ 7, 

Ղուկ. Ի 13, Եփես. Ա 16)11:
Հորից բխող աստվածային սերը հանգչում Է «իր սիրելի Որդու» վրա, 

նրանով սիրո Շնորհ' Հոգու Անձի հետ Էությամբ մեկ լինելու համար: Սա 

բացատրվում Է այն իրողությամբ, որ Սուրբ Հոգին Հիսուսի ամբողջ կյանքը 

սիրով ուղղում Է առ Հայրը՜ Նրա կամքը կատարելու ընթացքում: Հայրը 

առաքում Է Որդուն (Գւսղ. Դ 4), երբ Սարիամը ՚ հղիանում Է Նրանով Սուրբ 

Հոգուց (հմմտ. Ղուկ. Ա 35): Նույն Ինքը հայտնում Է Հիսուսի Աստծո Որդի 

լինելը՛ մկրտության պահին Նրա վրա իջնելով (հմմտ. Ղուկ. Գ 21-22, Հովհ. Ա 

33): Տանում Է Նրան անապատ (հմմտ. Մարկ. Ա 12): Հիսուս վերադառնում Է 

այնտեղից «Սուրբ Հոգով լի» (Ղուկ. Դ 14), ապա սկսում Է Իր ծառայությունը:

Միտքը (Հայրը) Բանի սկիզբն Է, այնպես Էլ Նա, Բանի միջնորդությամբ, Հոգու սկիզբն 
Է: Եվ ինչպես չի կարելի ասել, որ Բանը Ձայնից Է (Շնչից), այնպես Էլ, որ Բանը Հոգուց 

Է» (Օս80տն'օո8տ տէ йиЫа, Р.С. 90, 813 В ):

Ю  Աբ. Թովմա Աքվինացին, որը ծանոթ Էր «Յաղագս ուղղափառ հաւատոյ»-ին, հակա­
սություն չի տեսնում РШодие-ի և Սբ. Հովհան Դսւմասկացու վերոհիշյալ մտքի միջև 

«Երբ ասում են, թե Սուրբ Հոգին հանգչում կամ բնակվում Է Որդու մեջ, դա չի 

բացառում, որ Առաջինը բխում Է Վերջինից, քանի որ ասվում Է նաև, որ Որդին 
բնակվում Է Հոր մեջ, թեպետև Նա առաջանում Է Հորից» (Տստտտ "П1ео1одюа, I а, գ. 
36, а. 2 .4  ստ ):

Աբ. Օգոստինոսի հետևողությամբ Աբ. Թովմա Աքվինացին գրում Է. «Եթե ասում են, 
որ Սուրբ Հոգին հանգչում Է Որդու վրա, նույնպես Էլ սիրողի սերը հանգչում Է սիրվողի 

վրա» (Э и т т а  ТЬеЫодюа I а, գ. 36, а. 2, 4 ստ): Սուրբ Հոգու՛ իբրև սիրո այս 

ուսմունքը ներդաշնակորեն ընդունվեց Սբ. Գրիգոր Պալամայի կողմից հունական՝ 
միայն Հորից «բխման» (ёкттбреюц) աստվածաբանության մեջ. «Բարձրյալ Բանի 

Հոգին նման Է անճառելի ծնված Որդու հանդեպ Հոր անպատմելի սիրուն: Սեր, որից 
Աստծո Սիրելի Որդին' Բանը, օգտվում Է (хр<)та1) Հորից, միայն այն պատճառով, որ 

ունի Հոգուն' Հորից իր հետ առաջացողին ( атлтроеШутв ) և համագոյաբար իր մեջ 

հանգչողին» (СарЙа рЬуз1са XXXVI, Р.С. 150,1144 Ը, 1145 А):



Նա օնծում է Սուրբ Հոգով և Փառավորում Հորն Իր բարեհաճության համար 

(հմմտ Ղուկ ժ 21): «Սուրբ Հոգով» (Գործք. Ա 2) ընտրում է Իր առաքյալներին: 
Աստծո Հոգով հանում է դևերին (Սատթ. ԺԲ 28): «Հավիտենական Հոգով» (Եբր. 

Թ 14) Ինքն իրեն մատուցում է Հորը: Խաչի վրա Հոր ձեռքն է ավանդում Իր 

Հոգին (հմմտ. Ղուկ. ԻԳ 46), «Որով» Նա իջնում է դժոխք (Ա Պետր. Գ 19) և 

Նրանով՛ «զորությամբ Աստծո Որդի» (Հռոմ. Ա 4) սահմանված լինելով հարու­

թյուն է առնում (հմմտ. Հռոմ Ը 11)12: Մարդացած Աստծո Որդու մարդկային 

գոյության խորքերում կատարվող Հոգու այսօրինակ գործունեությունը սկիզբ է 
առնում ներերրորդական հավիտենական այն հաղորդակցումից, որով Հոգին, 

իր սիրո Շնորհի խորհրդում բնութագրվում է Իր և սիրո աղբյուր Հոր ու Նրա 

սիրելի Որդու միջև եղած առնչության մեջ:
Հոգու Անձի' իբրև Հոր սիրո հավիտենական Շնորհի սկզբնական բնույթը 

իր սիրելի Որդու նկատմամբ ցույց է տալիս, որ Հոգին թեև Իր առաքելության 

ընթացքում ելնում է Որդուց, հանդիսանում է մարդկանց՜ Հոր հանդեպ Քրիս­

տոսի որդիական հարաբերության մեջ դնողը, քանի որ միայն Նրանում է 

այսպիսի հարաբերությունը դառնում Երրորդութենական. «Աստված մեր սրտե­

րի մեջ ուղարկեց իր Որդու Հոգին, որ աղաղակում է՜ Աբբա, Հայր» (Գաղ. Դ 6): 

Փրկագործության ու Եկեղեցու կյանքի խորհրդում Հոգին անում է ավելին, քան 

սոսկ Որդու գործի շարունակությունը: Իրոք, այն ամենը, ինչ հաստատեց 

Քրիստոս՜ Հայտնությունը, Եկեղեցին, խորհուրդները, առաքելական ծառայու­

թյունն ու Իր վարդապետությունը, պահանջում են մշտական աղերսանք 

(41г1к Лт|01<;) Սուրբ Հոգուն, և Նրա գործունեությունը՜ (ёдеруеих), որպեսզի երբեք 

չսպառվող սերը (հմմտ. Ա Կորնթ. ԺԳ 8) հայտնվի Երրորդության կյանքում՜ 
սրբերի հարաբերակցության ընթացքում:

Ներածական մասը գրեց և անգլերենի ու 

ռուսերենի համադրությամբ հայերեն 
թարգմանեց ԲՍԲԿԵՆ ՍՐԿ. ՆԱՆՅԱՆԸ

12 Հմմտ. Հովհաննես-Պողոս II. շրջաբերական Ծօա1ոստ տէ \/МПсап1ет, ոո. 18-24, 
ААЭ 1_ХХ\/111, 1986, 826-831, հմմտ. նաև Կաթոլիկ Եկեղեցու Կատեխեգիս ոո 438 
689, 690, 695, 727 :




