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ՆԱՐՈՏԻ ԽՈՐՀՈՒՐԴԸ ԿԱՄ ՏԵՍԻ ՎԵՐԱԿԱՆԳՆՄԱՆ
ՈԻՐՎԱԳԻՕ

«Սասնա ծռեր» դյուցազնավեպում, Մեծ Մհերի գերեզմանը նկարագրելիս, 
շեշտվում է  նան. այն, որ նրանից կա նա չ֊կա րմիր բոց (լույս) է դուրս գալիս.

Գավիթ իրիշկեց էն կրակ, էւավ գնաց վեր:
Գնաց, տեսավ կո, գերեզման մի կա էնտեղ,
Կանաչ-կարմիր բոցն էդ  գերեզմանեն կէլնի:
Լուս կամար գերեզմանի վերան կւսնգնե:
Դավիթ գնաց մոտ, ձեո էտ ու բոցին-Յեոն չէրեց:
Հող թալեց վերան-չը հանգավ:

Մ եջբերված կտորը «Մ ա րութա  վանքի վերա շինումը» գլխից է , որ հայ 
էպիկական շարքի ամենից ուշագրավ մասերից է , տիեզերածնության առասպելի 
գողտրիկ մի նկարագրություն, հնդեվրոպական աշխարհայացքի հենքի վրա 
կաոուցված դիցաբանական մանրամասների վերապրուկ, որով հայկական նյութը 
դժբախտաբար այնքան է լ  հարուստ չէ : Այս ւաւումով այն բացաոիկ արժեք է 
ստանում:

Գույների այս ընտրությունը պատահական չէ : կանւսչ-կարմիրը թերևս 
այնքան հին է , ինչքան մարդկության պատմությունը1 : Բնականաբար այն 
իմաստային մեծ լիցք է  պարունակում: Դա  ամենից լա վ երևում է նա րսոտ -ի 

խորհրդի մեջ. նարաւտ-ը այն եռագույն^ (ուշ շրջանում' նաև երկգույն)' կւսնաչ-

1 Այս մասին են վկայում աուսսպ ելա-ծի սափս ն բազմաթիվ ցուցումները, ըստ որում 
կանսւչ-ին հաճախ փոխարինում է սև-ը կամ կսւպույտ-ը /տես К. ТЬипшаШ , 
Р ву сЬ о Ь ^ е  Ճշտ р п тШ у еп  МепвсЬеп, 1922, р. 168 քք/.

Л. С а р а д ж е в а , С равнительно-ти пологическое И сследование Ц ветовы х 
Обозначений в Древнеармянском и Старославянском Языках, ՊՀԲ, 1976, № 4 , 
էշ 186-198:

Դ
Սակավ դեպքերում գունային սպեկտրը հասցվում է 7-ի, ինչպես Ալաշկերտի 

հարսանեկան արարողության դեպքում, որ կարող է լինել ուշ շրշանի 
վերափոխման արդյունք: Ի դեպ, նարոտի 7x7 հանգույցները խորհրդանշում են 
ըստ մեզ Ջատկի Հինունքի օրերը, ի տարբերություն եռագույնի 7 հանգույցների, 
որի դեպքում սրանց գումարը հավասարվում է 21-ի և ներառնում Կարմիր 
կիրակին, այսինքն' կարելի է մտածել, որ սա է եզրափակել զատկական օրերը: 
Հետաքրքիր է նաև այն, որ այս բարբառում այն արտացոլված է ար ոտ իք 
/•նարոտիք/ ձևով, Աճաոյանի արձանագրած նարօդ ձևի կողքին /տե՞ս ՀԱԲ, 3,
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կարմիր-սպիտակ ժապավենն է , «ո ր  կապվում է երեխայի վզին մկրտության 
ժամանակ; իսկ պսակադրության դեպքում հարս ու փեսայի վ զ ի ն »3 :

էպ ոսում կա նա չ-կսւրմիրը ոչ խոսքային կոդի դրսևորում է  և  օժտված է 
տրանսցենդենտալ զորությամբ, ապահովում է  վերտարածական և վերժւս- 
մանակային կւԱպ' հաղորդվողների կամ հարաբերվողների միջև:

Նարոտի խորհուրդը ներառվում է , ինչպես նշվեց պսակադրության մեջ: Սա 
անշուշտ ծիսական թագադրության' գերագույն իշխանության արտահայտու­
թյունն է, ավելի ճիշտ կլինի ասել' անընդմեջ նմանակումը: Սովորաբար, «շա բա թ 
օրը աոաւօտեան հրաւիրւում են ազգական և հարևան կանայք թագուորին թա գ 
կապելու: Սրանք բոլորն էլ մի մի խնձորի մէջ արծաթի դրամներ ցցած և  մի քանի 
մետաքսեայ թել բերում և տալիս են խաչեղբօր կնոջը: Սա խնձորներն ու դրամը

• յանձնում է թագուորի մօրը ... Ցետոյ մետաքսեայ թելերից, որ երեք գոյնի' կանաչ, 
կարմիր և սպիտակ են լինում, հիւսում են մի գեղեցիկ պսակ և  ամրացնում 
թագուորի գլխարկի վ ր ա յ»4 :

Հարսանեկան արարողութիւնը վերջանալուց հետո, երբ հյուրերը հեռանում են, 
փեսան մոտիկ ազգականների ու քավորի ուղեկցությամբ այցի է  գնում նախ­
նիների գերեզմանին5 : Այստեղ պետք է նկատել, որ սա կատարվում է  նարոտի 
հա նգուցվա ծ լինելու պարա գա յում (հմմտ . էպ ոսում Դ ա վ թ ի' ծնողների 
գերեզմանին այցի գնալը):

Նարոտը քանդելուն հետևում է  մուտքը աոագաստ. « է ս  խաոսնիս որ պրծան, 
հելան կեթան, խաոսնաքուր կմնա խաոսի մոտ, հրաման չկա էտոնց քյնել մինչև 
ա րոտ իք չկտրեն, էրկու օր եդո տերդեր կբերա , տերդեր գյուքա ավետարան 
կկա րդա , ա ր ո տ ի ք  կհա րձկա , նոր հարս ու փեսեն կմտնեն ա ոա գա ստ , 
հարսնաքլրոջ նվեր կտան ճամփու կդնեն կէթա»®:

Ընդհանուր աոմամբ, նարոտի խորհրդի հետ աոնչվող արարողությունները 
կարելի է բաժանել երկու մասի' նախածննդյան և հետծննդյան: Հետ ծննդյա ն 
ծեսերից մեկը մկրտությունն է . «Ծ ննդից В-8 օր յետոյ կատարում են կնունքը: 
Տատմերի ձեռքով ուղարկելով քաւորին «խ ո ն չա » (հալուայ, հաւ, փլաւ), երբեմն էլ 
ոչխար' եղջիւրներին կանանչ-կարմիր թել կապած, և  կամ մի փոքրիկ գլուխ 
շաքար, հրաւիրում են գալ երեխան կնքելու ... գալիս է  և  կնքահայրը իւր հետ 
բերելով մի զոյգ մոմ, նարօտը և մի գունաւոր թաշկինակ: Գխղերում սովորաբար 
եկեղեցումս են մկրտութեան խորհուրդը կատարում և  միայն եկեղեցի չեղած 
դէպքում տանն են մկրտում և համարեա միշտ' թոնրի7 վ ր ա յ»8 :

3 Ս. Ամաստւնի, Հայոց Բառ ու Բան, վենեսփկ, 1912, էշ 501:

4 Ազգագրական հանդես, Ջ գիրք- 1900, էջ 253:

5 А. Е. Тер-Саркисянц, Б рак  и С вадебны й Цикл у Армян, К авказский
Этнографический Сборник, IX , Москва, 1989, с. 257.

® Ռ. Գրիգորյւսն, Ալաշկերտի հարսանիք, Հայ Ազգագրություն և  Բանահյուսություն, №  
14. 1983, էջ 243:

7 Օջախը (թոնիր) սովորաբար նախնյաց հավատալիքներում ըմբռնվում է  որպես
«զոհարան» (Иванов В., Топоров Б., Исследования в Области Славянских 
Древностей, Москва, 1974, с. 249). սրանով իսկ շեշտվում է ծննդկանի' «զոհի» 
կարգավիճակը:

8 Ազգագրական հանդես, Թիֆլիս, 1900, Ջ գիրք, էշ 280. Р գիրք, 1897, էջ 148:
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Հետ ծննդյան արարողություններից մյուսը քա ռա սունից (կոխ) դուրսւ գալն^է. 
երբ ծննդկա՜նն այլևս ազատված է ամեն տեսակ չ ա լ ն ե ր ի ց  ու վտանգներից 
«Տա տ մերը յոթ հավից մի-մի փետուր փետելով և յոթ գույն թել վերցնելով ելնում 
էր կտուրը և  հերթիկից կանչում ,-ըստրա քըոասունքը կտրե մ ֊տ ա ն  ներսից 
պատասխանում էին' կտրիր: Երեք անգամ այսպես հարցնելուց և  պատասխան 
ստանալուց հետո տատմերը փետուրներն ու թելը կտրատում էր երեխայի ոտների

Ա'ԱՀայկ'ական հնագույն հավատալիքների համակարգում պետք է առանձնացնել 
մեկ այլ երևույթ, դա Ջատկի հետ առնչվող Կսւնաչ-Կարմիր կիրակի տոներն են: 
Օրմանյանը նկատել է , որ այս տոներին վերաբերող պատմական հիշատակներ 

. չեն պահպանվել10: Անկասկած է , որ սրանք զատկական Հինունքի կարևոր 
փուլերից են: Կանաչ կիրակին Զատկից երկու շաբաթ անց է տոնվում, երբ 
«քանդվում» են սպիտակի և  կանաչի «հա նգույցները», այսինքն՝ լրանում են այս 
երկուսի 7-ական օրերը, իսկ Կարմիր կիրակին' երեք շաբաթ անց, երբ լրանում են 
երեք գոտիների 7-ական օրերը:

Նույն ժողովրդական հավատալիքներում նարոտն օգտագործվել է որպես 
բուժական հմայիլ, երբ ցանկացել են հողից հանել, ասենք, ամենազոր բուժական 
հատկություններով օժտված դեղաբույսերը: Այսպես. Գագիկ-Հեթումյան բժշկա­
րանում կարդում ենք. « Ե բ  լուսինն փ լէ յսւոջի Ե շաբթին, աո խունկ և  կարմիր 
նարօտ կամ այլ ինչ կարմիր, գնա ի գաղտիկուրն բանջար, զխունկ ծխէ ի նոր 
պուտուկ կրակով, դանկով զտակն փորէ և զդանակն ի տակն ի ցից արա և 
զկարմիրն ի տակն կապէ և ասա. հրաւիրած ես գաղտիկուր զցաւու դեղ, սնգան 
ֆուլ, նա զքեզ վաղն կտրեմ և դարձիր յարևելս Գ ծունր ած ողջնա Աստու- 

ծ ո վ » 11: Ինչպես նշում է Օդաբաշյանը- բուժական հմայության արարողու­
թյունների ժամանակ նարոտը ներկայանում է կա'մ որպես ոգի, կա'մ որպես 
միջոց, որին պետք է  դիմել այս կամ այն հիվանդության բուժման նպատակով. «  ... 
կարմիր և սպիտակ նարաւտ՜՜մւսւր ու դստեր մանած, է  հետ հանգուց ա ր ա »1^: 
Սա մի տեսակ սրբազան զոհողության խորհուրդ ուներ, որին ենթակա էին նաև 
կենդանիները: Մատաղացու կենդանիներին ևս «զգեստ ավորում ե ն » նարոտի 
ժապավեններով, որ ոչ այլ ինչ է , քան փրկությանը և  հավերժությանն ուղղված 
խնդրանք: Սա նշանակում է , որ հնուց ի վեր տարբերություն է դրվել պարզ 
զոհողության՝ սպանդի և  նպատակաուղղված' ծիսական զոհողության միջև: 

Կանաչ-կարմիրի խորհուրդը կարծես քիչ թե շատ ուրվագծվեց, իսկ ի՞նչ դեր 
ունի սպիտակն այս եռագույնի մեջ: Ինչպես վերը շարադրվածը կարող է  մտածել 
տա լ, մենք հակված ենք հարսանեկան և ծննդի, այսպես ա սա ծ, զուտ 
ազգագրական արտացոլման մեջ տեսնել հնագույն ծիսական հենքը: Ե վ  այդ 
պատճաոով կարծում ենք, որ հարսանեկան արարողության լիարժեք գա զա ­
փարաբանությունը անհնար է պատկերացնել առանց հնագույն ծեսի' արարչու­
թյան խորհուրդի մեջ թափանցելու: Դատելով հնդևրոպական տիեզերածնության 
առասպելներում ծննդի և  օծության բա զմա թիվ մանրամասներից, կարելի է

9 Սւո. Լիսից յան, Ջանգեզուրի Հայերը, Երևան, 1971, էջ 205-206:

10 Մ. Օրմանյան, Ծիսական Բաոսւրան, Երևան, 1992, էջ 24-25:

' 1 Գագիկ-Հեթումյան Բժշկարան, վենետիկ, մատ. ձեո. №  1281, էշ 333:
12 А. А. О д абаш ян , Н ародны е В ерован и я Армян, С б .: К авказски й  

Этнографический Сборник, VI, Москва, 1976, с. 118.



1997 ՆԱՐՈՏԻ ՒՈՐՀՈՒՐԴԸ ԿԱՍ՜ ՀՆԱԳՈՒՅՆ ԾեՍԻ... С-Թ  9՜>

փ որձել ի ն չ-ո ր  կերպ վերա կա նգնել նարոտի խորհրդի հեւո կա պ վա ծ 
ա րա րողակարգը, նախ' արարման մշտական ուղեկցողը ա նշեջ հուրն է , 
սրբազան օջախը (որոշ տեղերում' թոնիր): Ցատկելով օջախի վրայով (Տրնդեզի), 
զույգը մաքրագործվում է , կոփվում' կրակի բաղադրատարրերի' եռագույնի 
միասնական զորությամբ: Երկրորդ ակտը սեռական զուգավորման ակտն է , որ 
տեղի է  ունենում բնականաբար օջախի կողքին' սպիտակ առագաստում: Հաջորդ 
փուլում հայտնվում է նորածինը' անկասկած արական սեռի ներկայացուցիչ, 
որովհետև իգական « ե ս » - ը  չի վերարտադրվում, ա յլ ինքնագո է : վերջա պ ես 
հաջորդ ակտում (թագադրություն և մկրտություն) կնքահայրը իր պատրաստած 
սպիտակ շապիկը հագցնում է երեխային և ասում. «Հա գ ցր ո ւ սրան հանդերձ 
փ րկութեա ն և ուրախութեան պ ա տ մուճա ն», հետո գլխին դնում են կնգուղը' 
ասելով «Դ ի ր  Տեր  սաղաւարտ փրկութեան, պսակ շնորհաց սրա գ լխ ի ն » *3 : 
Ուշագրավ է , որ ծննդկանին հագցնում են սպիտակ շապիկ, այստեղ պետք՛ է 
հատուկ ընդգծել փոխանցելիությունը՝ մեռյալի սպիտակ պատանք, հարսանյաց 
սպիտակ աոագաստ և ծննդկանի սպիտակ շապիկ: Վերը բերված կտորի մեջ 
տրվում է  շապիկի և  սաղավարտի անունը' փրկության, որ կարծում ենք սպիտակի 
իմաստային նշանակման էական վկայություն է (հմմտ. Թրդի Աստծու անունը' 
Փրկիչ):

Սպիտակն ա յսպ իսով փ րկությա ն, ուստի և հավերժությա ն նշա նն է , 
պոտենցիալ զորությունը, իսկ կարմիրն ու կանաչը' օպերատիվ զորություններ են: 
Կարմիր-կանաչը կապ գցելու ու կապ (բախտ) բանալու համար են, սպիտակը' 
հաշտության, փրկության և հավերժության:

Հաշվի առնելով այս և  մի շարք ա յլ ցուցումներ, փորձենք վերականգնել նաև 
հայկական հնագույն ծիսական համակարգը հետևյալ փակ շրջանի ձևով.

Դերենիկ եպիսկոպոս, Մկրտություն և Դրոշմ (Կնունք), էջմիածին, 1988, էջ 9. Ս. 
Պողոսյւսն, Թեկնածուական Ատենախոսություն, էջ 132, ծնթ. 2:



, ь  ւ  ւ„..0օ առնեւ հնդիրանսւկան և խեթական փաստարկների

■ 1 ^ р ш и Ша т л  ^ р ц к р И  ^ ^ Ьвл5Ь1т,1ш,,Т
М < 1чг ւ- Л -  " Р " “ «  ^ 4 " լմ ь а  “ 1դկ“ “ 1' ’ >խա՝էէ՚՝ լ " լ"  Ի ” ’ակ'

ս-ы . ь *}-г,пЬП են եաաում ասեղի Վրա անցկացրած եռագույն թ ե լ14:
Տ կ ա կ ա ն  հին գրավոր աղբյուրներում, մասնավորապես Ուպանիշադներում 

նշված^եռագույնը նյութական կրակի բաղադրատարրերն են, թեև նախանշում են 
սսսրբեր նախաստեղծ գոյեր, կարմիրը'նախնական հուր սպիտակը նախնական 
,ոեո սևո (=կանաչ)' նախագո հող: Իսկ ահա Սանքյակարիկայում եռագույնը 
նոււնացվում է շատ-ների' «գոյության թելեր»-ի հետ (մի մակդիր, որ վերցված է 
մանա^սգործությունից. հմմտ. և  հնդկական ավանդական քերականության մեջ 
մի?Ին բարձրացման ձայնավորները' е, о, а  /аг/, /а1/, որոնք նույնպես կոչվում 
են ги п а): Այս տ սւս-ներից յուրաքանչյուրը ունի իր անվանումը' սատտվա 
«կեցություն» /=սպ իտ ա կ/. ռաջաս «ե ռ ա ն դ » /=կա րմիր/. տամաս «խ ա վա ր » 

/=սԱ /:
խ եթական իրականության մեջ. մասնավորապես Ա մա նորյա  տոների 

ժամանակ գլխավոր քրմի պարտականությունները դրված են եղել թագավորի 
վրա և սրա ծիսական դերը աստծուն փոխարինելու մեջ էր: Ծիսական նման 
արարողություններից մեկում թագավորը արևի աստվածության տաճարում 
զգեստավորվում է аЙирН կոչվող հանդերձանքով և կապում կարմիր ու սպիտակ 
բրդից հյուսած գոտի, մի ա յլ ծեսի ժամանակ կարմիր-սպիտակ բրդից հյուսած 
ժապավենը15 փաթաթում են թագավորի թագին և ա յլն16:

Եթե մի պահ հեռանանք նարոտից ե. եռագույնը փնտրենք այլ ծիսահմայական 
իրերի մեջ, ապա պետք է առաջին հերթին հիշել սրբազան հացը կամ բլիթը 

. խեթական համակարգում: Սրանք սովորաբար եղել են երեք գույնի' սև, սպիտակ 
և  կարմիր: Ծեսերից մեկի ժամանակ թագավորը կես-կեմ էր անում բլիթները և 
տեղադրում քա րե սյա ն աջ ու ձախ կողմերում, ըստ կարմիր-սպիտակ 
հակադրության: Սա խորհրդանշել է արարչական գործողությունը' բաժանումը, 
քանի որ սյունը այս դրվագում փոխարինում է  տիեզերական պանը կամ Կենաց

ծա ռին17:
վերջա պ ես, կարևորություն է ներկայացնում այս եռագույնի արտացոլումը 

պետական դրոշների մեջ. բոլոր այն երկրները, որտեղ ավանդապահությունը լավ 
հիմքերի վրա է դրված, եռագույնն առկա է , ինչպ ես. Եգիպտոս, Եթովպիա,

9 շԸ_թ- Ц. <■ Ա՜ՈՒէհՂՑԱՆ

1г* Տ . А 1 Млгпуа, ПЬа уа 13уеГе-Ьауе 'ստ՞կշքւ՚-շ-ճօէստՏո, ТеЬгап, 1991.
Իրան-նւսմէ (Արևելագիտական Հանդէս), թիլ 4-5, 1995, էջ 31:

15 Ցավոք սրա խեթական անվանումը գրավոր աղբյուրներում չի պահպանվել:
1(> В. Ардзинба, Ритуалы и Мифы Древней Анатолии, Москва, 1982, с. 53, 56.

17 В. А рдзинба, նշվ. աշխ., էջ 104. Տոպորովն այս կապակցությամբ գրում է. 
«Հն ա գույն  պատկերացումների համաձայն ծայրահեղ իրավիճակում 
տարածությունը և ժամանակը հին և նոր տարվա հատման տեղում կորցնում են 
իրենց նախկին կաոուցվածքը և «ճեղքվում» այնպես, որ մնում է միայն 
միասնական տարածա-ժամանակային մի կետ, որտեղ և վճռվում է ամեն ինչ, և 
որը դաոնում է  ապագա տարածության և-ժամանակի ծնունդը ե. որն ստեղծվում է 
արարչության յուրաքանչյուր նոր փուլում» (В. И. Топоров, О Ритуале. Введение в 
Проблематику: Сб.: Архаический Ритуал в  фольклорных и Раннелитературных 
Памятниках, Москва, 1988, сс. 14-15).
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Իրան, Իր ա ք, Սիրիա, Լիբիւս, Հնդկաստան, Ծրի-Լանկա, Իոլանդիա, Իսպանիա, 
Իտալիա և  այլն:

Այսպիսով, նարոտին անշուշտ վերագրվում է կապ գցելու ե կապերը (բախտ) 
բացելու հմայական զորություն, որը.

ա) հասարակական մակարդակում աոնչվում է  սերնդափոխության ե  մարդու 
հասարակական ֆունկցիաների հաջորդման ու ծա նրա բեռնվա ծությա ն հետ 
(ինիցիացիա),

բ) ֆիզիկա -ֆիզիոլոգիա կա ն մակարդակում' մարդկային զո ւյգ  սեոերի 
պտղավորման ե. բազմացման հետ:

Բոլոր բհրված փաստերն օգնում են հայերեն նարաւտ-ի ստուգաբանությանը: 
Ինչքա ն մ եզ հայտնի է , միակ ստ ուգա բա նությունը պատկանում է  Գ .

Ջահուկյանին, որ բխեցնում է ^ п а г -հիմքից Ա համեմատության մեջ դնում 

խոտանոսակյան п аг-«  ներկել» միավորի հետ1**;

Մենք կանխադրում ենք հնդևրոպական в п е г - *  հ յո ւս ե լ» արմատից-19

ա ծա ն ցվ ա ծ կ ա զմ ո ւթ յա ն *  пг-О-Ю / *  ՏՈ Ո /, որի մեջ վերջա ծա նցը 
համեմատելի Է հուն.-0)5է1<;-ին:

1 Я
Գ. Ջահուկյան, Հայոց Լեզվի Պատմություն, նախագրային ժամանակաշրջան. 
Երևան, 1987, Էշ 536: Օիշտ Է, գունային հմայությունը շատ կարևոր Է նարոտի 
պարագայում, բայց սա միակը չէ ծիսահմայական իրերի շարքում, այդ պատճաոով 
գունային փաստարկը սրա ստուգաբանության համար տեղին չէ , և մենք 
նախընտրում ենք «հանգուցել, կապ գցէդ»-»«հյուսել» իմաստային հիմքը:

19 յ .  Рокогпу, М о в е г т а т в с Ь е в  е1ушо1ой1$сЬе5 ^ б П егЬ и сЬ , I , 1959, 
В ет-М й п сЬ еп , տ. 975.




