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ՀԻՆ ՀԱՅՈՑ ԴԼԽԱԻՈՐ ՏՕՆԸ*

Հին Հայոց Նաււսսարդի տօնը, որսյէս կարեւոր մշակութա յին իրողու- 
թխն, տ եււս սյ էս եղել է քննութեւսն առարկւսյ շատ հ ե ա ւսզօտ ո ղ  նե p ի համար: 
Եւ դա բնական էլ է, զի տօնը (այն էլ' գլխատը տ օնը), որպէս ազգա յին 
մշակոյթի խտացուած դրսելորում, իը մէջ պիտի ընղգրկէր հայ մշւսկոյթի 
համաըեա բոլոր ճիւղերը և պատմական վւսյրուվերումների կնիքը: Ա յդու
հանդերձ, ինչպէս հայ մշակոյթի շատ այլ ւսսպարէզներում, ա յնպէս եւ ա յս
տեղ, բազմաթիւ հարցեր տակաւին վիճայաըոյց են, եւ շատ հստցեր էլ պ ա ր- 
զւսսյէս բաց են, ընդհանրապէս չեն քննուած:

Տարիներ ւսոաջ, շարքիս մի յօդուածոլմ ա ստ ղա գիտ ա կա ն եւ տ ոմա րա 
կան քննոլթեամբ փորձել էի հիմնաւորել այն, որ հին Հա յոց Նալասարղ ի 
1ոօնը եղել Է ամառնամուտի շրջանում, արելադարձից մի շա բա թ  առաջ
(արդի օրացո ցի հաշոսսրկով' յունիսի 14-ին): Ա րդ փ որձենք ա յս տ ետ սն- 
կխնից քննել Նաւասարդի տօնը, և ըստ կարելտյն պւսրզել, թէ ինչ տ օն  է 
Т)Ш եղել (դրա իմաստը, ծէսերը, խորհոլրդները, մնացորդները եւն):

Ինչպէս ժամանակին ցպց էր տրոլել1, Հւսյոց Ռոլն օրացոյցը սկզբնսւ-
արուել է Ն. Ք. 2341 թ. յալիս ի 4-ին (ըստ Յողեան տոմարի հաշուսւրկի), 
Հայկն համաստեղութեան գլխաւոր աստղի արեգակնային ա մբա րձմա ն եւ 
Նաւասարդ ամսի մէկի զուգադիպաթեան օրը: Այդ նոյն ա ստ ղա գիտ ա կա ն 
երԱոյթով (այդ աստղի արեգակնա ին ամբարձումով) էլ, ա նկա խ  ա միս- 
Ш սաթուից, որոշոլել է Հայոց գւխաար անշարժ տ օնը խնդրոյ ա ոա բկա յ
Ժամանակներում:
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Ն. Ք. 2341 jam ա կա նին ա մա ռա յին արեւադսւրձը եղել է Ցուլեսւն տո- 
մարով յալիսի 12-ին՜: Ա յս ւսմսաթիւը միա յն ութ օրով  է տարբերւոլմ Նա- 
ւաււսւրդի ւոօնի օրուա յ Пւսifuip ստւսցուած օրից: Պ ատահակա ՞ն է ա յսպիսի 
աոնչույօիւնը ա մա ռնա մուտ ի օրուա յ եւ Նաւասարդի օրուա յ միջել; Անշուշտ, 
կարելի է փորձել ա յդ ութօրեա յ տարբերութիւնը բացատրել կա մ պ ա րզ 
Էլուգադիպաթեամբ եւ կա մ ' որպէս արդիւնր սխալի: Իսկ սխալը կա րող էր 
բղխել հէնց խ նդրի  բնպ թից (կախուած «ծագման պահ» հասկացութեան 
սահմանումից, դիտ մա ն եղանակից, տ եղա նքի  մակերետւթւպին ու մթնոլոր
տային առա  նձ նա  յատ  կ ռւթի ւ ն նե ր ի ց և ւսյլ գործօններից): Սակա յն նկատի 
առնելով, թէ խ նդրո յ ա ոա րկա յ ժամանակներում որքա ն մեծ կարելորութխն 
պիտի ունեցած [ինէին ե'ւ ա ստ ղի  ա րեգակնա յին ա մբարձման դիտումները, 
til էլ արեւադարձի օրուա յ ա ստ ղա գիտ ա կա ն-դիտ ողա կա ն որոշումը (եր
կուսն էլ' կապուած հսսա տ քի, պ ա շտամունքի հետ), շատ քիչ հա լանական 
պիտի համարել, որ ա յդ  օրերը  որոշոլէին ութօրեւսյ սխալով: Ն կատենք, 
որ նշուած ժա մա նա կներից (եւ սււելի վա ղ  շրջանից) մեզ հասած բազմաթիլ 
ժայռապատկերները, խեցիէ եւ բրոնզէ տարբեր գտածոները վկայում են, 
որ այդ ժամանակներում Հա յկա կա ն  Լեռնաշխարհում եղել է բաւական բար- 
ձըր ա ստ ղա գիտ ա կա ն մշւսկոյթ, մեծ ճշգրտութեամբ իմացել են արեսս- 
դարձային տարուա յ, լուսնային ամսուա յ տ եւողո ւթի ւ ն նե րը: Շատ աւելի
հաւանակւսն է, որ ա յդ  ոլթօրեա յ տարբերութիւնը լինի հետեւանք ոչ թէ 
ոեւէ սխալի, այլ բոլորովին տ ա րբեր իրողոլթեան:

Յիշենք, որ հնուց եկող ա ւանդոյթի համաձայն, մեր օրերում եւս գըլ- 
խալոր (քրիստ ոնէա կա ն) տ օներին նախորդում են դրանց շա բաթապ ահ- 
քերը, որ տելում են եօթն  օր  եւ սկսւում են տռւեալ տ օնի (պ ա հքի) Բարե
կենդանով: Զ ա տ իկին  էլ նախորդում է Մեծ Պահքը, որ տելում է եօթ  շա 
բաթ եւ սկսւում է Բոլն Բարեկենդանով: Ա յսինքն, ունենք տ օնից 7 (կամ 
7X7) օր ա ռա ջ տ օնին  նախապատրաստուելու, տ օնը, փաստօրէն, եօթն օր 
առաջ սկսելու երեւոյթը: Սրան ա ւելացնենք եւ այն, որ շատ վա ղ  ժա մա 
նակներից ա ւանդուած է բացառիկ վերաբերմունք եօթ  թուի նկատմամբ:
Այդ է վկայում նաեւ այն, որ «7» նշանակող բա ռը ( S e p [ h ] t [ l i ] m )  մայր 
հնդելրոպական լեզուն փ ոխ  է առել սեմակա ն լեզուից': Եւ ա յս թուի նկա տ 
մամբ ա յդ բա ցառիկ վերաբերմունքն էլ կարելի է բացատրել (ամենայն 
՛հալանականութեամբ) միա յն հաւատի, ա շխա րհա յեա ցքի հետ կապուած
նկատառումներով:

Արդ, նկատի ա ռնելով սա, կարելի է ա ստ  աոկսւյ 8-օրեայ տարբերոլ- 
թիւնը համարել ոչ 1»է 8, այլ 7-օրեայ, ընդունելով, որ կատարուել է միայն 
մէկ օրուայ սխալ: Ա յսինքն կարելի է համարել, որ Ն ա ւասարդի տ օնի օր 
ուայ համար մեր ստ ա ցա ծ ամսոլաթիւը ա մառա յին արեւադարձից առաջ է 
եղել հէնց 7 օրով: Իսկ մէկօրեա յ սխալը, յատկապէս արեւադարձի օրը 
որոշելու հարցում, աւելի քա ն  հաւանակւսն է, նկատի առնելով քննարկուող
ժամանակներդ: Աւնպէս որ, սա  րացառիկ լաւ հսւմընկում է (միայն մէկ
օրուայ սխալով, որ ւիովին անտեսելի է, նկատի առնելով դարաշրջանը),
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առանց սխսղուելու վսփփ, կարող ենք մեր ստացած ամսւպօուից եզրակաց- 
նել, որ Հայոց Նաւասարդի տօնը եղել է ւսմաոային արեւադարձին, էլ տօ- 
նակատւսրութխնն էլ սկսուել Է արեւադարձից 7 օր առաջ, Հսւյկի սաւուլ ի 
արեգակնային ամբարձման հետ (արդի օրացոյցով' յա նիսի 14-ին):

Նաւասարդի տօնը ամառային արելադարձին

Աստղագիտական եւ տոմարական եղանակներով ստւսցոլած ւսմսաթի- 
ւը յաշում է, որ Նաւասարդի տօնը իը բո վանդակ ո ւթեւս մ բ ել խորհուրդ- 
նեըով եւս պիտի կապոււսծ լինի ամառնամուտին, եւ որոշ իմա ստ ով  լինի
հէնց ամառնամուտի տօն: Նայենք, թէ ինչ այլ տուեւսլներ կարելի է գըւո- 
նել ի հաստատումն այս եզրւսկացութեան:

Նախ նկատենք, որ պատմւսգրութեան' մեզ ընձեոած տոլեալները հնա- 
րսսորութիւն չեն տալիս անմիջակւսնօրէն ստոյգ որոշելու, թէ հնում երբ
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վկսւյութիւն այն մասին, թէ տարուայ որ օրերին էին տ о նո լմ Նւսււսսարդր: 
ե'թէ Նաւասարդի տօնը համարենք կապտած Ն ասսսարդ ամսի մէկին, որ 
շրջիկ է, եւ առկայ պատմական վկայռւթիւնները քննենք ա ՛յդ  տ եսա նկխ - 
նից, ապա բոլոր դէպքերում էլ կը ստ ա նա նք տ ա ք ժամանակ, որ լիովին 
ընդունելի է Հայաստանի պայմաններում համաժողովրդական մեծահանդէս
ւոօն կատարելու համար: Այդպէս է եւ Գրիգոր Լոլսաւորչի ձեռքով  Հա յոց
արքունիքի, զօրքի եւ ժողովրդի մկրտութեւսն պարագայում, որ ըստ  Ա գա -
թանգեղոսի, եղել է Նաւասարդի տօնի ժամանակ (Ա գաթանգեղոս, ՃԺԸ):
Ըստ ընդունուած ժամանակագրոլթեան, Հայոց դարձը եղել է 301 թուակա-
նին, երբ Նաւասարդի ամսի մէկը համընկել է Ցուլեան սեպտեմբերի 12-ին, 
որ ամառ է:

Նոյնն է եւ Գնելի սպանութեան մասին Փաւստոս Բիլզանդի պ ա տ մա ծի  
պարագայում: Այս դեպքում էլ, ըստ Փաւստոսի, Գնելի սպանոլթիւնը եղել 
է Նաւասարդի տօնին, երբ արքունիքն ու զօրքը մեծ հանդիսոլթեամբ սւօ-
նում էին ազգային տօնը: Գնելի սպանութեան ժամանակ (~350 թ.) Նսւ- 
ւասարդի ամսի մէկը համընկել է Յոլլեան օգոստոսի 30-ին:

Նաւասարդի տօնի մասին մի այլ (անուղղակի) վկայութիւնն էլ պ ա հ 
պա նո լել է Գրիգոր Մագիստրոսի մի նամակում մէջբերոսսծ' Ա րտաշիսեան 
ՎէպԻ ^ա,1ճ հատուսւծում. «Ո՜ տայր ինձ զծա խ  ծխանի եւ զա ռա ւօտ ն  Ն ա 
ւասարդի...»: Կասկածից վեր է, որ այս հատուածում խ օս քը  Ն սոա սա րդեա ն 
տօնի եւ դրա ծէսերի մասին է:<: Այստեղ էլ վէպը կա պ տ ւմ է Հա յոց  Ար- 
տաշէս Պարթել արքայի հետ: Դժուար է հիմա միանշանակ պնդել, թէ  որ 

րտաշէս արքան է դա: Ըստ այսօրուայ պաշտօնական մօտեցման, խ օս քը  
վ  րաբերում է նախկինում Անտիոքոս գ .ի  ստրատեգ Արտաշէսին (Զարեհի

ր ’ ■ Ք՛ 189՜Ին Հայաստանի մեծ մասում ինքնիշխա ն թագւսւո- 
T* 1թիւն հաստատեց ել մահացել է Ն. Ք. 160-ին: Իսկ ըստ  Մ. 1սորենացո.

նանГ а п п ^н Т GhT1 Ի} ? 2ադիր pGGmphwQ Լ - Շահինեանի կա զմա ծ ժամա- նակագրաթեան, սա պէտք է լինի Արտաշէս Ա Տիեզերակալը, որ Հա յոց

տ ե ՜ Ա  ^  Հ ա յ ո ց  տ ո մ ա ր ի  ո ր ո շ  հ ա ր ց հ ո ի
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ш1фС հղել է Ն. Ք. 5)9—74 թթ/': Եթէ առւսջնորդուենք պա շտ օնակսւն տար-
երակով ,ւԱԱ1Ա1 վխվւսկսւն հատուածը, որով եւ Ն ա ւասարդի տ օնի  մասին 

սՈ |(1 վկսւյաթիւնը պ իտ ի վհրարԱրի Ն. Ք. 160 թ ոփ ն  (ըստ  Գր. Մ ա գիստ 
րոսի, սպ(1 հատոււսծում խ օս քը  ԱրտաշԷս ա րքա յի  մահուան ժա մա նա կի
մասին 1.): Ն- Ք. 160 թ՚ուակսւնի Նաոսսւսրդ ամսի 1-ը հա մա պ ա տ ա սխ ա 
նել է Խուլնան յանուարի 5-ին, np խոր ձմեռ «Լ: Իսկ ըստ  Մ. 1սորենացու
եւսզմաած ժւսմանւսկագրութխնս ընդունելու դԼպքում, ԱրտաշԷս Ա-ի մա 
հը Ն. Ք. 74-ին է, եւ ա յդ  ժա մա նա կ էլ Ն ա ւասարդի մէկը հսոասար Է դեկ
տեմբերի 15-ին, որ ընդա մենը 9 օր  է առաջ ձմեոնւսմոսոից (որ ա յդ  ժա մա 
նակ եղել է դեկտեմբերի 24-ին): Երկու դեպ քում էլ ժա մա նա կը խ իստ  ան- 
նըպսւստ է հա մա ժողովրդա կա ն տ օնա խմբութեա ն համար, իսկ զ ա ն գ վ ա 
ծային ջրախաղերի հա մա ր ' նոյնիսկ րացառելի: Ա յսինքն, եթէ ընդունենք,
np սոյն վիպ ա կա ն հատուածը վերաբերում է ԱրտաշԷս ա րքա յի  ժամանակ 
տօնոսսծ Ն ա ւասարդի տ օնին, ա պ ա  պ իտ ի եզրա կա ցնենք, որ ա յդ ժա մա 
նակ Նաւասարդի տ օնը  Ն ա լա սա բդ ամսի հետ կապուած չի եղել: Ուրեմն, 
ունեցել է տարոււսյ մէջ իր կայուն տեղը: Իսկ, թէ երբ, տաբուա յ որ մասում 
է հղել ա յդ կայուն տ եղը, ա յս մասին մա տ ենա գիր սկզբնաղբիւրները ուղ
ղակի տեղեկութիւն չեն յայտնում: Մ իակ եզբակացութիւնը, որ կարելի է 
անել այդ տուեալների հիման վրա յ, ա յն է, որ Ն ա ւասարդի տ օնը  պ իտ ի
եղած լինի տարոււսյ տ ա ք  եղանակին:

Արդ նա յենք, թէ ինչ կողմնակի, անուղղակի տուեալնեբ Ունենք այս
տօնի դիրքը որոշելու համար:

Սկսենք ա մենա հին վկայութիւնից, որ Ա գա թա նգեղոսինն է: Ն ա  այս
տօնի մասին գրում է. «ել զյիշատակս վկա յիցն բերելոց ժա մադբեաց ի տ օն 
մեծ հռչակել սնոտ եա ցն պ ա շտ ա մա ն ի ժա մանակի ' դիցն Ամանորոյ ա մենա 
ծեր նոր պ տ ղոց տ օնին, հիւրընկալ դիցն Վ անատրի, զոր յաոաջագոյն իսկ 
ի նմին տեղւոջ պ ա շտ էին յուրախութեան նա ւասարդ աւուր» (Ա գաթանգե- 
ղոս 836): Ուրեմն, Ն ա ւասարդի օրը  (կամ օրերին) տօնուել է ա մենաբեր 
նոր պտղաց դիցն տ օնը: Իսկ նոր պ տ ղոց  դիցն տ օնը, բնականաբար, պ ի 
տի տօնուէր հէնց ա յդ  նոր պ տ ղոց  ի յայտ գալու ժամանակ: Ա յսինքն, Ն ա 
ւասարդի տ օնի ժա մա նա կը պ իտ ի կապուած լինի նոր պ տ ղոց բերքահւս.
ւաքի ժամանակի հետ: Արդ, ե՞րբ է Հա յաստանում լինում ա յդ  բերքւսհա- 
ւաքը:

Ներկայումս շատ  տ ա րա ծոսսծ մօտեցում է բեըքա հա ւա քի ժամանակ
սեպել աշունը, ա շնա նա յին գիշերահսսա սարի շրջանը: Այս մօտեցումը քա -
րոզտւմ է հանրամատչելի տարսւբնոյթ գբակւսնութեան մէջ եւ նոյնիսկ գըպ - 
'|mցական դասագրքերում: Ն կա տ ենք սակա յն, որ դա  չի հա մա պ ա տ ա ս
նում իրսւկանաթեսւնը: Ամեն դէսւքոլմ, Հա յա ստ ա նի պա յմանների համար
աշունը բերքա հսսա քի  ժա մա նա կ չէ, այլ ընդամենը տարեկան р №ա  ա  
ա քի  ա ւա րտ ն է, ա մփոփումը: Աշնանը վերջանում է ա մեն տեսակ բերքը, 
ե., րնակաՏարաո, սաս„տտո1 է pbrpwduuuu® Ել աշնաՏափն
■ ա ցն կ  վ ե ր ա բ ե ր ո ւ մ  է  Ո ի մ ն ա կ ա ն ո ւ մ  ր ա ն շ ա ր ե ղ է ս ի ն  ե ւ  ո ր ո շ

(խնձոր տանձ, խ ա ղո ղ  ե մ ) :  Ի դէա, քե№ա նա լա ,ն  Ա
անունով է ա յգեկութ, .*րով ե, ղա ս ա ւե լէ  միա  ^ Կ “ ք"ւսերի гЦ.-_
Բահաւաքից: Մ իելնպն ժամանակ նկատի առնեն?, որ րկր Գ Ր Ի

in.,»»— *  ta «»..№ *"*»•
կ 406, եւն:  __ - ■ ՜ -  ՝■ •՛;.
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կեցութեան հիմքը նախ եւ աոաջ հւսցն է ել ոչ այլ բան: Ա յսինքն, բերքի 
տօնը պիտի նշանակի նախ եւ աոաջ հացի բերքի տօն, ուրեմն' ցորենի եւ
գարու:

Ը ն դ հ ա ն ր ւ ս պ է ս  հ ւ ս ց ա բ ո յս ի  ( ց ո ր ե ն ի  ե ւ  գ ա ր ո ւ )  մ շ ս ւ կ ո ւ թ ի ւ ն ը  բ ա ց ա ռ ի կ

մեծ նշանակութխն է ու՛նեցել: Ցապացոյց դրան մեզ են հասել հւսցի ա րա ր 
ման տարբեր փողերին վերաբերող ա շխատանքա յին բա զմա թխ  երգեր, վ ա 
րի (գութանի) երգեր, ցանքսի, ցանքսը վատ  եղանակից պաշտպանելու, 
քաղհանի, հնձի, հունձքը կրելու (սայլի երգ), կալի, ա ղա ցի ել հա ցա 
թ խ մ ա ն  երգեր: Եւ չմոռանանք, որ հացի արարման ծէսն էլ, ինքն ա մբող 
ջովին սրբագործուած է. սկիզբը' վարը սկսւում է «Օրհնեւսլ է Ա ստ  ուա ծ...» 
խօսքերով: Վարը, որպէս զուտ արական զբաղում, երկրի բեղմնւսլորմւսն 
խորհուրդն ունի, իսկ աւարտն էլ' հացաթխումը թոնիրի մէջ դարձեա լ սըր- 
բագործոււսծ (զուտ իգական) զբաղում է: Թոնիրն ինքը սրբութիլն է ել 
կրում է երկրի որովայնի-արգանդի խորհուրդ8: Ա յսինքն, հացի արարումը 
իր բոլոր փուլերով սկզբից մինչել վերջ կանոնականացոււսծ-սրբագործոլած 
է եղել եւ դիտուել է մարդու աշխարհ գալուն զուգահեռ:

Հայաստանում աւանդաբար կիրւսոոլել (ել կիրաուում) է հացւսբոյ-
սերի մշակոլթեան երկու տարբերակ, աշնանսւցան եւ գարնանացան: Գ ա ր 
նանացան ցորենի հասունացումը տելում է ̂—' 115 օր, ել բերքը հա սունա 
նում է ամաոուայ կէսերին, իսկ աշնանացանը հասունանում է հէնց ամսւ- 
ուսյին արեւադարձի շրջանում (կան տարբերոլթիլններ, կախոլած ցանքսի 
վայրի բարձրութիւնից)7: Ուշագրալ է, որ աշնանացան ցորենի հասունացու
մը տեւում է 270 օր, որ մօտ ինն ամիս է, եւ շատ մօտ  է մարդոլ սա ղմի 
զարգացման տեւողութեանը (շուրջ 280 օր): Ա յսինքն, այս աոոլմով եւս հա 
ցի արարումը զոլգահեո է մարդու աշխարհ գալուն եւ ըստ այդմ, պ էտ ք է 
նկատի ունենալ հէնց աշնանացան ցորենը:

Արդ, տեսնում ենք, որ հացաբոյսի (ցորենի) հասունացումը, բերքսւ- 
հաւաքը խորհրդանշել է մարդու արարումը-ծնունդը (գոլցէ ել ընդհւսնրա- 
պէս Աշխարհի արարումը), որով ել դրա  աւարտը, կատարումը պ իտ ի լի- 
նէր գլխաւոր տօն' տ օն արարչագործութեան, ուստիել' գլխալոր աստծոլ- 
Արարչի տօն: Ուրեմն, գլխալոր տօնի ժամանակը պիտի համընկնի հացի
բերքահաւաքին:

Ցորենի մշակոլթեան ունեցած բացաոիկ կսւրելորութխնը հնագոյն ժա 
մանակներից «վկ այո ւա ծ» է նաել երկնքում: Ի թիւս այլ հ ա մաստ  եղո լթ ի լ ն- 
ների, ունենք մի շարք պա յծաո համաստեղոլթիլններ, որոնք սերտ օրէն 
կապուած են հացի մշակոլթեան հետ: Երկնքի հիւսիսային կիսագնդում իրար 
մօտ  դասալորուած են Սայլ (Մեծ Արջ), Մ իա  ՍաՏլ (Փոքր Արջ), Ե զոդ
(Եզնարած, Սայլապան) համաստեղոլթիւնները: Եզողի տակ, կենդանւս- 
շրջանի վրայ Կոյս կենդանակերպն է, որ ա ւանդաբար պատկերա ւմ է ցո
րենի հասկը ձեոքին: Սայլը հացի արարման կարելոր փուլերից մէկի (խըր-

Թոնիրն ^  խոր հարդով զուգահեո է  մկրտութեան աւազանին: Հայաստանում դեո 
սլ1ԳԲնէ֊Փում էլ թոնրի վրայ մկրտութեան ծէս էր արւում (նաեւ երդմա ն), իսկ 

աւազւսնը, որ եկեղեցու հխսիսափն կողմում է, խորհրդանշում է եկեղեցու արգանդը, որից
№ ո ւմ  է  քրիստոնէան: 1 դ  ՒԼ’ ՚  1 յ

7 Մին^ հիմա էլ Հայաստանի շատ վայրենում մարդիկ յիշում հն, որ 1941-ին, երր
պատերազմը սկս„ւեց յանիսի 2 2 - ի ն  (արեւաոար3ի 0րը) ,  շատ շ ր ջ ա ն ն ե ր ա մ  գխ ղերի տ դ ա ! 
մ ա բ դ ի կ  դաշտերում էին ցորենի բերքահավաքի: ’ ՜ ՛  ■ ■ ■•4
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Jhpc 1|1'1՜Վ, ս ) նշա նա կն է (յիշենք սայլի երգերը), իսկ Ե զողն էլ, փ ա ստ օ- 
յւէն, Սայլի եզները վստ ողն  է: Կոյս կհնղանսւկերպի գ լխ ա տ p ա ստ ղն էւ 
կոյ ում է Spica, որ նշանակ՛ում է «հւսքյաբոսփ հասկ»": Սրանց սոելացհենք 
hi միջնսւղարից մեզ հա սա ծ Ց որենքա ղ Մ շակն ա ստ եղա տ ա ն անունը", եւ 
այն որ, Մ խ իթա ր Սերաստւսցու կա զմա ծ ա ստ ղա յին քւսրտէզի վրա յ Եզողը 
(Արջապան) պ ա տ կերուա ծ է մա նգա ղը ձեռքին  (ա յսինքն, հեղինակը Ցո
րենքաղ Մշակը նոյնացրել է Եղողի հետ ): Ո ւնենք նւսեւ «Գութանի աստղ»  
անաւսնամը (որի նոյնացումը ա յնքա ն  էլ ստ ոյգ չէ)10: Այս ամենի հետ միա- 
ւփն յիշենք, որ Հա յկա կա ն  լեռնա շխա րհը հա մա րտ ւմ է ա յն վայրը, ուր 
կատարուել է երկնքի  բաժանումը հա մա ստ եղութիւնների": Աւելորղ չէ սսե- 
լացնել նւսեւ, որ Հա յա ստ ա նը  հա մա րտ ւմ է ցորենի մշակութեան ա մենա 
հին կենտրոններից մեկը: Ա յսպ իսով տ եսնա մ ենք, որ լուրջ հիմքեր կան  
ըստ Ա գաթւսնգեղոսի յա յտնածի, Նսււասարդը, որպէս նոր պսւղոց տօն, 
աշնանացան ցորենի բերքահա ւսւքի, որով եւ' ա մա ռա յին արելսւղարձի շըր-
ջւսնի հետ կապելու հա մա ր11

Ա մառնամուտի շրջանը բերքա հսուսքի շրջան է ոչ միա յն հացաբոյսե- 
|փ, այլ նաեւ մի շա րք պ տ ուղների եւ բանջարեղէնի համար: Ա յս ժամա - 
հակներում են հասունանում բազմաթիւ հա տ ա պ տ ուղներ (ելակ, մոո, եւն) 
ու նաեւ բալը, կեոսւսը, թութը վա ղա հա ս  խնձորները եւ վերջապէս ա մենա - 
հայկական պ տ ուղը ' ծիրանը, որի հա յրենիքը հէնց Հա յա ստ ա նն  էլ համար- 
ւում է13: Ն կա տ ենք, որ ծիրանը հնուց եղել է Հա յերի կեա նքում կա րետ ր  
դեր ունեցող պ տ ուղ  եւ հարեւան շատ  ազգեր ծիրանը կոչել են Հա յերի  
կամ Հա յա ստ ա նի անունով:

Ստացւում է , որ ա մա ռնա մուտ ը շատ կա րետ ր բերքա հա ւա քի շրջան է  
hi հէնց սկիզբն է տ ա րեկա ն բերքա հա ւա քի, երբ հասունանում են Հա յա ս 
տանում աճող-մշա կուող համարես* բոլոր կարեւոր մշակաբոյսերը. ցորեն, 
գարի, ծիրան, թութ, բալ կեռաս, վա ղա հա ս խնձոր եւ բազում հա տ ա պ տ ուղ
ներ ու բւսնջարեղէն: Ա յս շա րքում բացակա յում է թերեւս Հա յա ստ ա նի երկ
րագործական կա րետ րա գոյն  մթերքներից միա յն խա ղողը, որի հիմնական  
րերքւսհաւայյը ա մառուա յ կէսերից մինչեւ ա շնա ն սկիզբներն է14: Սակա յն
----- ‘  Kunifzsch Paul, Smart Tim, Short Guide to Modern Star Names and Their De-
rivations, Otto Harrassowitz Weisbaden, 1986, p. 59. QOK

9 հ  րհ Ալիշան, Հին հասստք կամ հեթանոսական կրօնք Հա յոց, Վենետիկ, 1880,

կ  ISO:
10 Տ ե ՛ս  Ա լիշա ն, նշվ. ա շխ ., էջ 115, 128:
П Տ է ’ս О л ьк о тт  У ильям  Т ей лер , Л егенды  ззе зд н о го  м и ра, изд. «В естн и к  Зи а- 

ния», С. Петербург, 1914, ст. 8—9. „«пьпьп
՛* Ն ,ՈնԱ վերաբերում է նաեւ գարուն: Դարին ընդհանրապես հ ա ս ա ն ա ն ա մ է ցորենից 

սօւո մի շարաթ  ա ոա ջ: Բացի ա1Դ, յարոնի է , որ Ոնում ե  ւ հ ա ս տ ա ն ա մ  Ьу»Հ ո  
որոշ երկրներո ՚մ  ւաճախ ւ,իրաոո4Ո է  ցորենի եւ գարու խաոը ցանքսի եղանակը, որով

դրանց բերբա հա ւա բն Էլ միաժամանակ պիտի լինէբ* __
'* է .  Ս. Մ օրիկեա ն, Հայաստանի ծիրանները, «Հա յա ստ ա .3» Ե ր ) է ս ա ն '88 * 1 1
н Բհւոաեան գիւոի բնա կիչ Սարգիս Սարգսեսւնն ինձ պատմեց, np ըստ իր Գ

„ատ ԴսՓ1, պատմածի, գիւԱի այգիներում
սւիսի տեսակ, որ հասունացել է  հէնց աշնանացան ցորենի рЬр^иМПишфР V ն

• ո Հ *  ь. V U *  и, ֊°  «т M W
որ հնում էլ այս (կա մ նման) տեսակի խաղող կարող ր ո . համարեա
•UJU յպ ժ վաղահաս խաղողն էլ դասել Ամանորի նոր պտուղ ր ’ Արան
կ՛ամբողջանա ա մա ռնա մուտ ին հասունացող կա րեւորա գոյն ujuir П Р И  Վ ս|րԴսս1աոն 
սա հնչողն է եւ 1սա ղողօրհնէ*Ը տ եղ-տ եղ վա րդա վա ոին ա նելԸ , յիշելով, "Ր  ^ П  4

էլ երբեմնի կւսպ ա ա ծ էր Ն ա ւա սա րդին: — ,  , . • .



այս միակ բացսւոութխնը չի կար"ղ աԳԴե1 ընդհանուր պ ա տ կերի  վրա], 
աոսսել ետ, որ չի բացատում խաղողի վաղահաս տ եսա կների գոյոլթխնը
խոր անցեսւլում (տ ես ծւսնօթ. 14):

Ի մի բերելով ասուածը, գալիս ենք նրան, որ Ն ա ւասարդի սանր նոո 
պտղոց տօն լինելու համար հարկ է, որ լինէր տ ա րեկա ն րերքսւհասսքի 
սկզբում, եւ դրա համար էլ յւսրմւսրագոյն շրջանը Հա յա ստ ա նում ւսմւսոնա- 
մուտին յարող շրջանն է (գարնան վերջ-ւսմուսն սկիզբ): Ըստ ւսյդմ, Ագա- 
թսւնգեղոսի վերոբերեալ վկւսյութիւնը լիովին համաձա յն է Ն ա ւասարդի 
տօնի ժամանակի համար մեր ստացած ւսրդխնփին: Ի դ էպ , նոյնն է ել հ.
Ն. Ակինեանի կարծիքը15:

Տեսնենք ուրիշ ինչ փաստեր ունենք Նաւասարդի տ օնի ա յսպ իսի դիր
քի օգտին: Շատ բան է պահպանուել Հա յ ազգւսգրութեւսն մէջ: Ա յսպէս, տար- 
բեր շրջաններում սովորութխն է եղել Նոր Տաբուն կեսգիշերին, կա մ  ա ոա - 
ւօտ կանուխ գնալ աղբիւրը կամ գետը եւ ջրին ընծայել ցորեն ու գա րի (կամ 
ջրանցից շինոսսծ բլիթ): Եղել են նոյնիսկ կանոնականացուած խ օս քեր  
(երգեր) յատոլկ ա յդ ծէսի համար.

«Քեզի կու տամ ցորեն, գարի
Դուն ա  ինծի տու բարի 
Շնորհաւոր Նոր Տարի»’6:

Ջրերին ցորեն ու գարի ընծայելը անշուշտ պիտի նւսխապէս կապոլած 
լինէր այդ հացաբոյսերի բերքահւսւաքի եւ դրանց օրհնոլթեան հետ: Ընդ- 
հանրապէս ջուրը (Ջուր տարերքը) խորհրդանիշն է, տ եղն  է Հա յր  Աստոլ- 
ծոյ, Արարչի17: Եւ ըստ սւյդմ, ջրերին ցորեն, գարի ընծայելը կը նշանակի
գերագոյն Աստծուն' Արարչին ընծայ տալ (բնականաբար, Ն րա  օրհնութխ - 
նը ստանալու համար): Սրան լրիւ ներդաշնակ է Ա. Մ ա տ իկեա նի ա յն
պնդումը, թէ «Հնդելրոպական ազգերոլ քով ա ո հասարակ գերա գոյն  էակն
էր պտուղներն ու հունձքն օրհնողը, ինչպէս նաել պանդուխտներոլ կա մ
օտարներու պաշտպանը»18: Անշուշտ, սա  վերաբերում է նաել Հա յերին եւ
հարկ է Նոր Տաբուն ջրերին ընծւսյւող հացն ու հացահատիկը դիտել իբրև 
վերապրուկ այն նախնական կարգի, ըստ որի Նոր Տարին պ իտ ի եղա ծ  լի- 
նի գլխաւոր աստծու կողմից աոաջին բերքն ու բարիքն օրհնելու տ օն:

Նաեւ բնական է, որ Նաւասարդի տօնը, որպէս գլխալորն ու մեծագոյ- 
նը տարուայ բոլոր տօներից, ձօնոլած լինէր հէնց գլխաւոր պ ա շտ ոա ղ
էակին Հայր Աստծուն, Արարչին, որի կարեւոր դերերից մէկն է եղել պտու- 
ղըն ու հունձքը օրհնելը: Աստ յիշենք, որ Նաւասարդի տ օնը  կա պ ուա ծ է
եղել Հայկն աստղատան աոաջնորդ աստղի ծագման հետ (mm ա ստ ղի 
ծագումով է որոշոլել տօնի օրը), իսկ Հայկն էլ երկնային պ ա տ կերն  է եղել

II . Ւ  Հա1^9 եկնղեցական տարին եօթնէրորդ դստու սկիզբը, «Հա նդէս
Ամսօրեայ», 1947, սիւն 171— 179, սիլն 173: 41
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‘ ' „ ' J ™ ?  г С Г Г о  բնաթեան չորս տ“ *ոեոքները' Հող, Ջուր, Օդ, Հուր: Այս մասին
օոա օոա ն1 ՚  Ւ՛ Г  ո .  Ո̂ ԳՈ|1 Ptln,ulbuiG՛ Հա1"ց Տոմարի որոշ հարցերի մասին, Հա յո ց  
°Ր ա 9Ո1ցն Ու ե ր կ ա յն ի  լուսատուները, «էջմիա ծին», 1995 թ „  թ ի ս  Ա , է ջ  4 7 - 6 0  ( 5 6 ) :

. Г  Г "  , ^ ԻԿեւՈ ԿՐ° նԻ ծագամ1! եւ ^ ց ա բ ա ն ո ւթ ի ւն ըստ համեմատական 1|է>օնա, 
գիտաթեսւն, Վիեննա, 1920, է յ  168:
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Օէնց Հայր Աստուծոյ, Արարչի: Սա  լաւ ներդա շնակում է տ օնի  ժա մա նա կի  
Խ Հայկի ա ստ ղով  ա յն որոշելու մա սին մեր ստ ա ցա ծ պ ա տ կերին:

Նաւասարդը ցորենի (գարու) հետ  կապուած ւինելու վկայութիւն է նաել
Նաււսսարդին յատուկ կերակուրը՝ Հա րիսա ն: Ա4ա պ ա տ ա սւկա ն կերակուրի 
պարտադիր բա ղա դրիչներն են ցորենը եւ միսը: Այս կերակուրն ա յնքա ն
սերտ է կապուած Նաւասւսրդին, որ ա յն տեղերում, ուր Ն ա ւա սա րդը կա պ 
ուած է եղել եւրոպւսկան տ ւսրեմտին' յա նուարի մէկին, ա յդ  օրը  Հա յոց հա 
մար պահք լինելով, հա րիսա ն էլ ձեսսփոխուել է, դարձել Կա ղա նդի կորկոտ  
(Սեբաստիայում), Պահոց քէշկէկ (Ռալուում) ՚9, նւ կամ՝ Անուշապուր (Պօ- 
|իս, Բխթա նիա ), միշտ  պ ա հպ ա նելով  իր կարեարւսգոյն բա ղա դրիչը ' ցո-
յ;ենը:

Ամանորի ծիսա կա ն կւսրելոր կերակուր է եւ յատուկ պ ա տ րա ստ ոսսծ  
կլորակ հացը (կա մ բա ղա րջը), որ մեծ մա սա մբ կոչուել է Տարի, եւ ո,փ  
ւՈ;ջ ղրւսած նշա նով (մա նր դրա մ) որոշոլել է Նոր Տարուսւ, բա խ տ ա ա րը: 
Այստեղ էլ փ ա ստ օրէն  գա լիք տարուա յ բա խ տ ը գուշակւոլմ է հացի միջո
ցով, որով դա րձեա լ հացը (ցորենը) ա յս տ օնի  ծէսերում ստանում է ա ռա ջ
նային կարետրութիւն:

Ուշագրւսւ մի սովորռւթիւն էլ սա  է, որ շատ  տ եղեր (Խարբերղ, Երզըն- 
կա, Իալու, եւն) տ եւա կա ն ջերմ ունեցող հիւանդներին Ա մանորի նա խ որդ  
գիշերը (կամ օրը ) ա ղբիւրի մէջ լողացրել են եւ ա պ ա  հիւանդը եղել է մօ- 
ւոսւկսւյ մի թթի  ծա ռ եւ թութ թա փ  տ ա լ ձեւացրել: Ծառի տ ա կից մի ուրիշը 
հարցրել է' ին՞չ ես անում: Հիւա նդը ,թէ' թութ եմ թա փ  տալիս: Ներքելինը, 
թէ' բա ա յս ժա մա նա կ թութ  կը լինի՞: Վերինը, թէ' իսկ ա յս ժամանակ ջերմ 
կը լինի՞: Սրանից յետոյ ջերմը ամաչում, թողնում-գնում էր": Ա յստ եղ կա - 
րեւոր է հէնց թթի ծա ռը ելնելը եւ թութ  թա փ  տալը: Ա ստ  չքննելով թէ ինչ 
խորհուրդ ունի թթենին  եւ թութ թա փ  տալը, նկատենք, որ յունուարի մէ
կին կա տ ւսրա ող ա յս հին ծէսը էլի վկա յում է, որ Ա մանորը պ իտ ի Աախսւ- 
պես ա մա ռնա մուտ ին եղա ծ լինի, զի Հա յա ստ ա նում (Ա րա րա տ եա ն դա շ
տում) թութը հասունանում է հէնց ա մա ռնա մուտ ի շրջանում:

Այն, որ ձմեոուսւյ ցրտին կա տ ա րուող Ա մանորի ա յս եւ այլ ծէսեր նա-
խապէս ոեւէ ա ղերս  չեն ունեցել ձմեա սա յ հետ, այլ եղել են ամառա յին, 
վկայում է Համշէնում պ ա հպ ա նուա ծ սովորոյթը, որով Նոր Տարուայ նա- 
խորղ օրը ' դեկտ եմբերի 31-ը կոչել են Ծ ա ղկա մա տ 21: Նոյնի մասին վկայում 
է եւ հ. Ա լիշանը” : Բնա կա ն է, որ դեկտեմբերի 31-ը բնաւ յարմար չէ Ծ աղ-
կւսմուտ կոչուելու համար, երբ Հա յա ստ ա նի բնութեան մէջ նմուշի համար 
իսկ ծաղիկ" չկայ, իսկ ա մառնամուտ ին նա խորդող մէկ-երկու շաբաթները
(այժմ' յունիսի 8—22) Հա յկա կա ն լեռնաշխարհում իր օք  ծա ղկա ռա տ  շրջան
է, երբ մա յիսի անձրեւներից յետոյ բնութխնը ամենուր ճոխացած է տ ե- 
սակ-տեսակ ծաղիկներով: Հէնց ա յս ժա մա նա կ էլ ծաղկում են վարդերի  
տարբեր տ եսակները, վա յրի վա րդը ' մասուրը, եփելոլ վա րդը, եւն: Ս լ լա ց 
նենք նաեւ, որ վա րդ  եւ ծաղիկ իմաստները նոյն բա ռով են ա րտա յա յտ -

՛• 4 ,  Ա . Գ ր ի ^ ե ա ն ,  Ա զգա գրա գէա  Սարգիս Л ш ^ Ь ш С ,  ^Ш ш Ш и-рш С ш ^рш Ц ш Ц

ՈսւնդԷս», ,o|ii 117, 1987, թւ 2, 1՜2 86—95, էշ 94:
20 Ե փ ]1. վ . Պ օղոսեսւն, նշ. ա շխ ., է շ  66, 69, 75, 78: tVM  . . .
21 Ա նդ, էշ 125: ’ w .
°  դ .  Ա լ ի շ ա ն ւ  նշ- ա շ խ . ,  է շ  805:



վում պարսկերէնում, արաբերէնում23, եւ հւսյերէնում էլ յա ճա խ  ա յս բառերը 
փոխարինում են իրար (ինչպէս' վիճակի երգերում, ջան գեուլում, ջան ծա 
ղիկ): Այնպէս որ Ծաղկամուտ նշանակում է նաեւ Վարդւսմոլտ:

Նասսսարդի սւօնի կապը ցորենի հասունացման ժա մա նա կի հետ տ ո 
կ ա  յ է  եւ հետեւեալ սովորութիւնում, որ երկար տարիներ եղել է մեր տանը: 
Մայրս (բնիկ կիլիկեցի) դեկտեմբերի վերջերին ամանի մէջ թա ց  բամբակի 
վրայ ցորեն էր ցանում (շատ խիտ ), որը ծլում-կանաչում էր մինչեւ տ ա րե 
վերջ: Եւ Ամանորի սեղանի կարեւոր զարդն էր լինում ա յդ  ա մա նը ' ցորենի
կանաչ-թսսիշ բոյսերով:

Նաւասարդի ւոօնի ժամանակը ցուցանող ժողովրդական սսանդոյթնե-
[փց ձիշեւլի է եւ այն, որ Խաչենում ընդունուած է եղել, որ մինչել Ն սոա - 
ււարդ չի կարելի պսակ անել: էսսւչենցիների կա րծիքով Սուրբ Սարգիսից 
մինչեւ Նւսւասարդ ժամանակամիջոցը «անի ծո լա ծ» Է համարուել հա րսա նի
քի համար24: Սրան զուգահեո յիշենք, որ մեր օրերում Էլ տակ ա փ ն  կենդանի 
Է (Երեւանում եւ շրջակայքում) մի սովորոյթ, ըստ որի չի կարելի պսակ 
անել մայիս ամսին, այսինքն, մինչեւ յոլնիս: Իրար զուգադրելով ա յս երկոլ 
նման ւսւանդպթները, կը ստանանք, որ Նաւասարդի տ օնը պ էտ ք է եղած 
լինի յանիս ամսին: Սա եւս լալ համընկնում է մեր ստացած արդիւնքին:

Վերը շարւսդրեւսլ (ոլ նաեւ շատ այլ) տոլեալների քննութիւնը մեզ բե
րում է հետեւեալ համոզմանը, որ Նաւասարդի տօնի (Ամանորի, Կա ղա նդի) 
ծէսերի, աւանդոյթների բազմաթի ւ վերապրուկներ վկայում են, որ Ն ա ւա 
սարդի տօնը նախնաբար եղել է ամաոա յին տօն, տօնուել է ա մա ոա յին 
արեւադարձի շրջանում, դրանից մէկ-երկոլ շաբաթ ստաջ: Եւ ա յս ա րդիւնքը 
Iրիւ ներդաշնակ է տոմարական-աստղագիտական եղա նա կով ստւսցոլած 
արդիւնքին:

Այդուհանդերձ, կարող են լինել աոարկոլթիւններ, ընդդէմ ա յս եզրա - 
կացութեան' հիմնոլած այն բանի վրայ, որ կան ա զգա գրա կա ն եւ մա տ ե
նագրական վկայութիւններ այն մասին, թէ Հա յերը Նաւասարդը տ օնել են 
ոչ թէ ամառնամուտին, այլ աշնանը, ձմոանը կամ գարնանը, եւն: Իրօք, Հ ա 
յաստանի տարբեր վայրերում սովորութիւն է եղել Նաւասարդը տ օնել ա շ
նանը25: Աւելի տարածուած է եղել ձմոանը, յունոլարի մէկին տօնելը: Կան
նւ վկայութիւններ գարնանամուտը տարեմուտ .սեպելու մասին26: Ա ռա  ն ց
մանրամասն քննոլթեան (տեղի սղութեան պատճառով) փ որձենք կարճ 
պատասխանել այն հարցին, թէ ի՜՛նչ կերպ կարող էին յառաջանալ ա յս մօ- 
տեցումները, որո՞նք են սրանց ակունքները: Պարզ է, որ ա յս տ ա րբեր մօ- 
տեցումները պիտի տարբեր էլ աղբիւրներ ունենան: Անկասկած է, որ Հ ա ֊ 
յերը հնում չէին կարող միաժամանակ ա յդքան տարբեր տարեմուտեր Ունե
նալ: Ուրեմն, դրանց ակունքները պիտի փնտռել Հա յաստանից դուրս:

Յունոլարի 1-ին տարեմուտ դնելը: Ամանորի այս դիրքը, որ կ իր սալում 
է նաեւ մեր օրերում, հայ իրականութեան մէջ է մտել արեւմուտքից, Հռո- 
մէական օրացպցի ազդեցութեամբ ժ է  դարից ոչ շուտ: Սրա  հետ է Հա -

" Հ]Ն Աճաոեան> Հայեււէն Արմատական բաոարան, հ. Դ , Երեւանի Համալսարանի
հրատարակչաթխն, Երեւան, 1979, էջ 317:

24 | | |Ո . Պօղոսեան, նշ. աշխ., էջ 47:
25 Անդ, էջ 47— 49, հւն:

26 Տե ս օր Ա. Օդաբսւշհան, Ամանորը Հայ ժողովրդական Տօնացոյցում, Հա յ Ա զգա գր. 
եւ  բանսւհիւսութփն, հ. 9, էջ 5— 72, ՀՍՍՀ ԳԱ Հուսա. Եոեւան. 1978 Vo IP.— 15-
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յսաաան մտել եւ Կ ա ղա նդ  անունը (իբր Ա մա նոր), որ գալիս Է հոոմէական 
Kaleudae-ից (ւսյդպէս է կոչուել ա մեն  ա մսի սկիզբը ' մէկը):

Աշնանը Նոր Տարի' Ն ա ւա սա րդ տ օնելն էլ գա լիս է Հա յերի միւս հւս- 
ոէսաններից: Ռիւզւսնդացիները սեպ տ եմբերի մէկին նշել են իրենց քա ղ ա քա 
կան եւ եկեղեցա կա ն տ ա րուա յ սկիզբը: Նոյն կերպ  եւ փ. 1493-ից մինչ 1700 
րթ, ընթացքում Ռուսները իրենց Նոր Տարին սկսել են սեպ տ եմբերի 1-ից՜': 
Սեպտեմբերին է նաեւ Հրէից Նոր Տորին, որ սա կա յն կա յուն տ եղ  չունի եւ 
փոփոխւում է սեպ տ եմբերի 5-ից հոկտեմբերի 5-ի միջակա յքում” :

Այս դէպքում, եյ»է Հրէա կա ն օրւսցոյցից փոխաոությունը ա յնքա ն  էլ
հասսնսւկան չէ, ա պ ա  Ռ իւզանդական ել Ռուսական օրսւցոյցների ւսզդեցու- 
թիւնը շատ հա ւա նա կա ն է, յտտկւսպէս, նկատի սւոնելով բիւզանդացիների 
եւ ոուսների տեսսկւսն տ իրա պ ետ ոլթիւնը Հա յա ստ ա նի արեւմտեւսն ել հիւ- 
սիսային հւստուածներում, որի ընթա ցքում կա րող  էր տ իրողի օրացուցա յին 
աւանդոյթը փոխւսնցուել Հա յերի որոշ հատուածների:

Գալով Նոր Տարին գա րնա նը (գարնանամուտին) դնելուն, ա յս մա սին
շատ է խօսուել հա յւսգիստ ւթեան մէջ: Ա յսպիսի տարեմուտ  ունեցել են 
նւսեւ Ռուսները մինչեւ 1493 թոււսկանը, Պ արսիկները Օմար Խւսյեամից
մինչեւ Ժ՝Թ դա րը”  եւ այլն: Սակա յն հայսւգիտութեան մէջ ա 4ս կա րգի պըն- 
դւսմների ւսղբիւրը ա յլ է: Կա րճ նշենք, որ ա յսպիսի բոլոր վկա յութիւնները 
բղխում են միջնադւսրեան մա տ ենա գրա կա ն աղբիւրներից ել ունեն մէկ 
ընդհանուր սկիզբ, որ է Աստոսսծւսշունչը եւ ա ոաջին դա րերի ւսստոլածա-
շընչեան մեկնութիւնները, որոնք էլ, իրենց հերթին, գալիս են հին-հրէւսկան 
լոանա-արեգւսկնային օրւսցոյցից: Եւ սա  էլ, իր հերթին, փոխաոուսւծ է եղել
Իաբէլականից' Ն. Ք. Զ  դարում30:

Ա մանորի մի դ ի ր ք  էլ, որ վերջերս շատ է հոլովւում, օգոստ ոսի 11-ն է:
Սա էլ գա լիս է Ցովհ. Սա րկա լա գի օրացուցա յին բարեփոխումից, ա մբողջո
վին Սա րկա ւա գ վա րդա պ ետ ի ստ եղծա ծն է եւ ոեւէ այլ (հին, նա խնա կա ն)
հ ի մ ք  չո ւնի31:

Անշուշտ, ամաոնւսմուտը տարեմուտ  լինելու համար եւս կարելի է Հ ա 
յոց հարեսսնների մէջ փոխաոոլթեւսն աղբիւրներ գտնել, ինչպէս հին Ե գիպ 
տացիները, հին Ցոյները, ըստ  Մ եթոնի յօրինուած «Պարւսպեգմսւյի» եւ այլն:
Սակայն խ նդիրը  միա յն փ ա խ ա տ ու աղբիւր որոնել-գտնելը չէ, ւսյել դա  
հիմնաւորելը ուրիշ փ ա ստ երով: Տեսանք, որ Ն ա ւասարդը ամւսոնամուտին
լինելը հասւոատւում է բազմւսթիւ ա զգա գրա կա ն եւ այլ տուեալներով, ինչր 
չենք կա րող  կրկնել ա շնանը, ձմոանը կա մ գա րնա նը Ն ա ւասարդ տօնելոլ
մասին: Ա յնպէս որ աշնանը, ձմոանը ել գա րնանը Ն ա ւասարդ տօնելոլ մա 
սին եղա ծ սւսկւսւ տուեալները կա րող  ե ն ք  սեպել լիովին բացատ  ր լի о ր 
փոխաոոլթիւններով եւ դրա նց գոյութխնը բնալ չի խանգարում մել. եզրա - 
կացոլթեանը, որ Հա յոց Ն սսա սա րդի տ օնը եղել է ամառա յին ար .ւ Դ
շրջա նո ւմ : . . • ■—  A. w4*J

212:

*  Հ. Ա. Բւսդալեան, Օրացոյցի Պ ա տ մումն , Ю *  ԳԱ ՀՐա«., Երևան, 1970, էշ

“  И. А. Клпмншип, Календарь it хронология, «Наука». Москва, 1985, ст. 177-178. 
29 Հ. Ս. Բա դա լեա ն, նշ. ա շխ ., էջ 212» 147—8:

:  ւ  “ i t s
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Հւսյկի տօն եւ Արեւի տօն

Տօնի Ժամանակը ստոյգ պւսրզելոլց յետոյ հարկ է որոշել, թէ ինչ տօԸ
է դա եղել, ինչի ձօնուած: Նախ նկատենք, որ տ օնի ժա մա նա կն ինքնին
յուշում է, որ, լինելով ամառային արեւադարձի շրջանում, ա յն պ իտ ի ա ն
պայման կապուած լինի Արեւի պաշտամունքի հետ: Միւս կողմից էլ յիշենք, 
որ այս տօնի օրը որոշուել է Հայկն ա ստ եղա տ ա ն գլխալոր ա ստ ղի  ա րե
գակնային ամբարձումով: Փորձենք տեսնել, թէ ինչպէս են իրար ներդաշ
նակում այս երկու իրողութխնները' ամառային արեւադարձն Ոլ Հա յկն  ա ս 

տեղատան ծագումը (Արելի պաշտամունքն Ու Հա յկի պ ա շտ ա մունքը);
Ե'ւ Արեւի պաշտամունքը, ե'լ էլ Հա յկի պա շտամունքը Հա յա ստ ա նում 

ունեն շատ հին ու խորն արմատներ, երկուսն էլ վկա յուած են սկսա ծ հնսւ-
գոյն ժայռապատկերներից մինչել մեր օրերը: Այս երկոլ հնագոյն պ ա շտ ա 
մունքներն էլ այսօր տակաւին կենդանի են Հա յերիս մէջ (արեւապւսշտ>1ւ- 
թիւնը՝ հայկական բազմաթիլ անէծքներում, մաղթանքներում, երդումներում
եւն, իսկ Հայկի պաշտամունքը' թեկուզ հէնց «Հայ» ւսնուան մէջ): Միել- 
նոյն ժամանակ, պարզ է, որ Հայկն ու Արեւը նոյնը չեն' իրարից տա րբեր 
են: Ի՞նչ կերպ են իրար առնչւում այս երկոլ հնագոյն պատկերացումները: 

Շարքիս նախորդ յօդուածում տեսանք, որ ըստ Հա յոց ա լա նդա կա ն 
պատկերացումների, Հայկը կերպաւորել է Հայր Աստծուն, Արւսրչին, Ա րքա 
դ ն 32: Բնական է, որ, որպէս հայր,, նա լինի նանւ հայրը Արեւի: Այս նոյն
յարաբերութիւնը վկւսյուած է եւ հայկական բազում հրաշապատում հե քիա թ 
ներում: Այստեղ էլ թագալորի (հօր) փ ոքր որդին է, որ կա րողա նում է 
յաղթահարել բազում դժուարութխններ եւ բերել իրենց երկրի փրկութեան 
(կամ հիւանդ հօր բուժման եւն) համար անհրաժեշտ ա նմա հա կա ն ջուրը, 
հազարական, հաւքը, խնձորը էլ վերստին կեանքի կոչել քա ր  դա րձա ծ մա րդ 
կանց, մահամերձ հիւանդ հօրը, ծաղկեցնել չորացած պ ա րտ էզը եւն: Մի
խօսքով, վերականգնում է խաթարուած նախնական կարգը, պատ ժում է 
չարին, դառնում փրկիչ;.; (Յետոյ էլ հայրը իրեն է յանձնում իշխանութիլնը 
եւ նա դաոնում է թագատր): ԱրԴ;. պ յս կարգի հեքիաթներում. թա գսսորը 
նշանակում է Հայր Աստուածը, որ էլի գերագոյն իշխանաւորն է ա մեն  ինչի: 
Ոսկ թագսսորի կրտսեր որդին զուգահեռը, նշանակն է Արեվւ: Որ դա  ա յդ 
պես է, փաստւում է բազում զուգահեռներով: Նրա գլոլխը Ш ճկոա ը
քփորր մատը) ոսկեգոյն են լինում, նա հրեղէն ձիերով հրաշքներ է գոր-
^  « ո լմ երկինք, իջնում անդունդ (սրանք էլ Արեւի հրեղէն ձի-
՚ . , , ՜. է’ 1ir ս* է ծ"ՎԻ տաԿ (մահանում է) կա մ անցնում Աւսւգ
եւ Լ է  էՈ,,թԻ1,նՈ,Բե,,ելՈ1 համաՈ (Աէ,եփ մտնելն Է ծովից ա յն կողմ
nuiCml ւ- ^  &Ո1̂ն ա ն9նեա  եւն): Ի վերջո, նա Է միայն, որ կտ րո 
նում է ա գտնել՜ււեււա1յ^ նԳնեւ Կ"րսուած արդարութիլնը, որով եւ նոյնա-
>են и ш и Г Г Г ,  г Ոեգակի հետ: Աէ*շոլշտ զուգահեռներն ա յսքա նով
մաո Г п Т ш Г г ^ 'п  РШШ ա1ԴՔանն Ա Բաւաւ,ան է համո^ Հ ո !  հա
յարաբերոլթիլն Ms ? չԻ i  Ա,1եփ միջեւ ս11’տ Ի լինի ճիշդ նոյն կա րգի 
Այսինքն, Արեւը'Հա յկի1 որդին է ի ^ է  * աԳա «Փ-կր«սեր որդի զոյգի մէջ: 
ըստ էսորենաօոլ Հաւեհ ոոոհրք" ռ !4’ այԱ աՈթ,Ա Է 1Ի2եԼ. "P
ԺԲ)- ԹՒաՒա «ւ ր ր ^ 9  ^Էկը եղել է իւոոը (1սորենսւցի, Ա,

4  JU Ш ւնը ըստ Ա^ ռ ե ա ն ի  անյայտ ծագում ունի35*, սակա յն



ujmuG շատ մօտ  Խորէն աճունը բացատրելիս Աճաոեսւնը յա յտնում էք թէ
արմատն է պ ա րսկա կա ն  хот «արեգակ»՜4: եթէ  Հա  յկ ի որդի Խ ոոի անուսը
Աս կապոփ ա յս նււյն «արեգակ» նշա նակող ա րմա տ իճ9 դա  էսս կը լինր 
վերոն^եալ մօտեցմւսն մի դրսետրում, ըստ  որի Արեւը (Խուլը) Հա յկի  որ- 
ւյիճ Է:

Արդ, նա յենք, թէ հա յկա կա ն օրացոյցի պարագա յում ինչ կերպ  Է դըր- 
սեւորտս ա յս յարաբԱրոլթխնը: Ն ա ւասարդի տ օնը սկա ոա  Է  Հա յկի ա ստ ղի 
արեգակնային ամբարձումով, որ ա ստ ղի  աոաջին աուսլօտևան ծագումն Է
չերևււսլու ջրշանից յեաոյ: Ա յսինքն, Հա յկը  չերեւսղոլ շրջանից յետոյ ա ոա -
շիճ անգամ երեւա մ Է Ա րեգակի հետ, ւսրեւածագիս, երր Արեւը երկնքում 
շարժւսելով մօտ  Էսում Է ա յդ  ա ստ ղին: Եւ վերը նկարագրոլսւծ հէվշիաթային
անցքերն Էլ ներդա շնակ Էն ա յս ա ստ ղա գիտ ա կա ն անցքերին, ա ստ ղի չե-
|.եսսլոլ շրջան ֊ա ղետ , սւ;գոլ զորանալ, թա գսսորի հիսս սդանսւլ եւն, ՍԼրեւը 
Հայի ա ստ ղին մօտենսւլ-Արեգի' փ ո քր  որդու վերադարձը, որից յետոյ' ա րե
գակնային ամբարձումը ' Հա յկի  ա ստ ղի վերստ ին երեսսլը երկսքոլմ—փըր- 
կութիւնը, չարի պարտութիլնը:

Այս սւոթիլ նկա տ ենք, որ ըստ  հաշուսւրկի, Հա լոց օրացոլցի սկզբնսւ- 
տրութեսւն ժա մանակներում Հա յա ստ ա նի  տ ա րա ծքից  Հա յկի գլխալոր ա ստ 
ղի չերեսսլոլ շրջանը տել ել է 70 օր: Ո ւշագրավ է, որ ա յստ եղ եւս ունենք
Հայկի կա պ ը 7 թուի հետ  (70=7X10), որ սա կ ա յ Էր նաեւ ա ստ ղի ծագման 
օրուայ եւ ա րեւա դա րձի միջել (մէկ օրոլայ սխա լով միա յն): Ցիշենք նաեւ,
որ եօթը Արարեին վերսւգրուող թիւն է եղել, եւ Հա յր Աստծուն տրոսսծ «է> 
աճունն էլ թուա կա ն ա ռումով ե օթ  է նշանակում Խ. հսւյերէն է  տսսւն էլ իր 
գծապատկերով նոյնսւնում է (գլխիվա յր շրջոլւսծ) եօթին:

Տեսնենք, թէ սրա ն սսլերսա ող ինչ ունենք հա յկական ազգագրութիւնից: 
Ամենսոսկնաոուն տարթեր տ եսա կի արգելքներն են, որ ըստ  իս, ւսնմիջա- 
կանօրէն ա ղերս  տ ա  են ա ստ ղի  չերեււսլոլ շրջանին եւ դրա  իմաստին: Այս- 
ս|էս, Խաչենում Սուրբ Սարգսից մինչեւ Ն ա լասարդ շրջանն անիծոլած է 
ճամւսրաել պ սա կի համար: Սուրբ Սարգսի տ օնը շարժական է եւ լինում 
է յունուարի 17-ից փետ  րո լար ի 21 միջակա յքում: Ծ թէ այստեղից հաշուենք 
Լինչել Ն ա ւասարդ (ա մա ռնա մուտ ), կ ՛ունենանք ողջ գարունը (մի փ ոքր  էլ 
ւսւելի): Ա յսինքն, ունենք պ սա կի գա րնա նա յին արգելք: Այս պարագա յում 
ունենք, որ ա րգելքը (114 օրից ոչ պ ա կա ս) շա տ  ւսլելի է, քա ն  ա ստղի չե- 
րեււսլու 70 օրը, սա կա յն դա  լիովին բացատրելի է, նկատի աոնելով ալան- 
դոյթի ա յլափոխումները հա զա րա մեա կների ընթացքում: Ուշագրալ մի ա ր
գելք էլ վերաբերում է Զ ա տ իկ -համբարճում միջոցին (40 օր ): Այս շրջանում 
էլ կա նա յք երեկոները գործ չեն արել, որպէսզի «հսսկոլր» չլինեն"0: Այս 
ճոյն միջակա յքում եղել է նաեւ ա րգելք ընդհանրա պէս կաթնամթերքների 
օգտագործման վրա յ (որպէսզի կովերի կա թը  չպ ա կա սի): Իսկ Հա մբա րձ
մանը պ ա րտ ա դիր  է եղել կա թով  շինուած կաթնապ ուր կա մ սամիր: 11ւշա- 
գրաւ է, որ ա յս ա րգելքներն էլ կապուած են ա նդրա շխա րհի խորհրդանիշ
ե ր ի  հետ (կով. կա թ, երեկո], կին), որ յուշում է դրա  կւսպը Հա յկի ւսստղի 
չերեւսւլու շրջանի հետ: Պէտք է մտածել, որ ա յս շրջանը նա խա պ էս պիտի
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բնկալուսւծ լինի իբր Հայկի (գերագպն աստծու) Սա նդա րա մետ  իջնելը, Մութ
Աշխարհում լինելը:

Ուրեմն, տեսնում ենք, որ Նաւասարդի տ օնը իր խորհուրդներով կապ- 
ւում է Հայր-Արարչի, Որդի-Արեւի, Սանդարամետից դուրս գալու, փրկու-
թեւսն գաղափարներին:

Նաւասարդի տ օնի բեկորները

Անկասկած է, որ բազմաթիւ դարեր Հա յոց գլխւսար հիմնա կա ն տօնը
եղած Նաւասարդը չէր կարող անհետ կորչել: Ն րա  շատ  տ ա րրեր  պւսհ-
պանուել, մեզ են հասել իբրեւ ժողովրդական սովորութիւններ, ծէսեր, կւսւց- 
ուած տարբեր տօների հետ: Նաւասարդի տ օնի հիմնական բեկորները 
պահպանուել են Համբարձման, Վարդավաոի, խ ա ղողօրհնէքի  (նաեւ' Ծ աղ
կազարդի) տօների ծէսերում ու սովորութիւններում, որոշ հետ ա զօտ ողների 
կարծիքով, այս շարքում են նաեւ Տէրնդէզի հրւսվւսոոլթիւնն ու Ռարեկեն-
դւսնեան խաղերը0 :

Անկասկած, շատ բան Նաւասաըդեան տ օնից պահպ անուել է հէնց 
յունոսսրի 1-ի հետ կւսպուած հայկական սովորութիւններում: Ն շենք մի
քանի հիմնականները: Նախորդող օրերին լրիւ մաքրել են տունը, անից
հսւնել-թափել սւնպէտք հնոտին: Ամանորի գիշերը, չնայած խ իստ  սաոնա - 
մսւնիքին, շատերը լողացել են աղբիւրների, գետերի ջրերում, հալատալով
այդ ժամերին ջրերի ձեոք բերած հրաշագործ ուժին (դեկտեմբերի 31-ին
լողանալու սովորոլթիւնը—բայց ոչ բւսցօթեայ—կւսյ եւ հիմա  շատերի մօտ ): 
Վերը նշուեց, այդ գիշեր աղբիւրներին (ջրերին) ցորեն-գարի նոլիրաբերելը: 
Աւելացնենք նաել իրար շնորհաւորելը եւ նոլէրներ տալը (հիմնականում 
պտուղներ): Սեղան է դրուել եօթ տեսակ միրգ, ե օթ  տեսակ կերակուր: Եղել 
է եւ Տաբի հացը, որով որոշ«ուել է տարուայ բախտաւորը: Ա յս սովորու- 
թիւնները, որ կապուսւծ են Նոր Տարուայ հետ, կա րող ե ն ք  դիտել իբր ա ն
կասկած Նաւասարդի ց մնացած վերապրուկներ:

Արդ նայենք այն տօները, որոնք ոլղղակիօրէն չեն ւսոնչւում Ա մանո
րին, բայց իրենց ծէսերով, սովորոյթներով ու խորհուրդներով, շատ  սերտ 
աղերսւում են Նաւասարդի հետ:

Աոաջինը նայենք Համբարձման տօնը: Սա շարժական է եւ լինում է 
ապրիլ 30 յունիս 3 միջակայքում: Ժողովրդական անոլամբ կոչոլել է եւ
Վիճակ, որ ցոյց է տալիս տօնիս ժողովրդական ծէսերի հիմնական բովան- 
դակոլթիլնը: Այս վիճակախաղը, որ իգական սեոին է վերւսպահուած, ըստ 
էութեան անձի ապագայի, բախտի գուշակոլթիւն է (որն ի դէպ, բնալ չի 
խրախոատւմ եկեղեցու կողմից), եւ որպէս այդպիսին, սերտ օրէն աղերս- 
տւմ է Ամանորին (Նաւասարդին) պահպանուած գուշակութեան տարրերի
հետ: Ամանորի (Նաւասարդի) հետ այս տօնի ընդհանրոլթիւնը նաեւ եր
կուսում էլ ջրի նկատմամբ եղած բացաոիկ վերաբերմունքն է: Վիճակը,
որով արւում է գուշակութիւնը, պատրաստւոլմ է եօթն  աղբիւրից ջուր վերց
նելով, եօթ ծաղկի մէջը դնելով: Ամանորի նման, Հա մբա րձմա նն էլ հա- 
ւատ Կա1> 1̂ է այդ գիշեր ջրերը մի պահ կանգ են առնում, դառնում հրա-

36 ^Ф р . Պս:;ոսեան, նշ. աշխ. էջ 12— 13:



«սւգործ. hi ա յն գիշերա յին լոգանքները, որ կա ն Ամանորին, կան (նոյնիսկ 
սւււաւհլ շատ) եւ Հա մբա րձմա նը3':

Համբարձման տ օնի  սովո բութի ւն ներում սյահպւսնուած' Ն ա լասարդեան 
մեծ տօնի տ արրերից է եւ այն, որ որոշ տ եղեր ա ւանդոյթ է եղել ա յդ տ օնին 
ուխտի գնալ եւ մա տ ա ղ  անել38: Հ ետ ա քր քիր  է, որ որոշ տեղերում տարբեր 
Ալերով այս տ օնը  աղերսուհլ է Ցովհաննու. Սուրբ Կա րա պ ետ ի պ ա շտ ա 
մունքին (ուխտսւգնացութխն նրա  սրբավա յրերը եւն)39: Միեւնոյն ժամանակ, 
յւսյտնի է, որ Հա յոց եւ հարեւան եկեղեցիները Սուրբ Կա րա պ ետ ի ծննդեան 
տօնը նշել են յունիսի 24-ին (որ շատ  մօտ  է Ն ա ւասարդի համար մեր ստ ա 
պած ամսաթուին' յունիսի 14-ին), եւ բացի այդ, յա յտնի է, որ Սուրբ Գրիգոր 
Լուսաւորիչը Ն ա ւա սա րդի տ օնի  տեղակ, որպէս խա փ ա նիչ հեթանոսական
տօնի, կարգեց հէնց Սուրբ Կա րա պ ետ ի եւ ԱթանսւգինԷի տօնը:

Ցոյժ ուշագրավ է ն ա ե ւ Հա մբա րձմա ն տ օնի հետ կապուած գի շեր ո լայ
խորհուրդը, որով եւս ա յս տ օնը  շատ  սերտ  կա պ տ մ  է Նաւասարդի հետ, 
երբ կատարուել են գիշերա յին ծէսեր (ա ստ ղի արեգակնա յին ամբարձման 
դիտումը, որ եղել է գիշերուա յ 10-րդ ժա մին)40: Հա մբա րձմա ն գիշերը սըր- 
բացուած է, ինչպէս Նոր Տարուայ գիշերը: Այս գիշեր էլ (ինչպէս Ա մանո
րին) հոսող ջրերը մի պ ա հ կա նգ  են աոնում, դաոնում հրաշագործ, բուժիչ, 
երկինքը ճեղքւում է, բացւոլմ, երկինք-գետ ին իրար են գալիս, համբուրւում: 
Այս գիշեր է, որ բացւում է Մհերի դուոը, Մհերը դուրս է գալիս ել ստու
գում ա շխարհի վիճա կը եւն: Գիշերուայ հետ է կւսպուած ել հէնց Վիճակը, 
որ պատրաստւում է նա խընթա ց օրը եւ գիշերը դրւում է«աստղունք» բաց- 
օթեայ մի տ եղ  ,որ ա ստ ղերը  ներգործեն' դարձնեն հրաշագործ: Ի դէպ, ա յս
վերջին սովորութիւնը փ ոքր  տւսրբերութիւններով կայ նւսեւ Տոռն՛երի եւ Պար
սիկների մ օտ 41: Եւ միշտ էլ վիճա կը ա ստղունքից հանւոլմ է նա խ քա ն արե- 
ւածագը (յիշենք Հա յկի ա ստ ղի ծագելը արեւածագից աոաջ): Նոյնիսկ
Համբարձման երգերի մէջ շեշտուած է, որ հէնց գիշերն է Հա մբարձմա ն
աօնը.

«Այս գիշեր Հա մբա րձում է,
Աղւորներու հարցում է...»42:
Ի հակակշիո սրան, նկատենք, որ Քրիստոսի համբարձումը գիշերուայ 

հետ կապուած չէ. ա մեն դէպ քում կա նոնա կա ն գրւսկանութեան մէջ Հա մ 
բարձումը գիշերը լինելու մա սին ոչինչ վկւպուած չէ (Գործբ, Ա, 4 11): 

Աւելսւցնենք, որ Ն ա ւասարդի տ օնի հիմնական ծիսական կերակուրը 
հարիսան, Հա յա ստ ա նի  որոշ վա յրերում կոչուել է գիշերեփեաց՛3:

Հա մբա րձմա ն տ օնը  Ն ա ւասարդի հետ ընդհանրանում է նաել ցորենի- 
դարոլ նկա տ մա մբ բացառիկ վերաբերմունքով: Հա մբա րձմա ն որոշ երգերի 
մէջ Վիճակը պահանջում է, որ իրեն տ ա ն «խորերով ցորեն» ել «արտերով 

. գսւրի»", որով սա  կապւում է Ա մանորին ջրերին ցորեն ու գարի նուիրելու

37 Ե փ ր . վ. Պ օղոսեաՈ, Հա մրա րձմա ն  տ օնը եւ Հա յ ժողովրդի վիճակա ւսաղը, Վ իեննա,
1958, Էջ 10, 54 եւն.ւ

38 Ա նդ, Էջ 13:
*9 Ա նդ, Էջ 171, 170:
40 Դր. Բ րա տ եւսն, «1/ջմիածին», 1992, թւ П» Ե, Էջ 95
41 Եփ ր. Պ օղոսեսւն, Հա մբա րձմա ն տ օնը..., Էջ 65—65:
42 Ա նդ, Էջ 40:

՚ 43 դ .  Ս. Գ րիգորեա ն, նշ. ա շխ ., Էջ 93:
,44 Եփ ր. Պ օղոսհա ն, նշ. ա շխ . Էջ 78: _
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Տէսին (ի դէպ, Վիճակն էլ շինուած է բղուղի մէջ լեցուած ջրից m ծաղիկ-
ներից):

Համբարձմանն է նաեւ «Սասնւսյ Ծււեր» դիցնավէպի սկզբնսւտրումը 
Ծովինարի յւլիանալը Կաթնով Աղբիւրի ջրից: Ա յսինքն ' դիցնւսվէսփ  ե'ւ 
սկիզբը, ե'ւ էլ աւարտը (Մհերի ժայոի բացուելը) կատարլոլմ են Համբարձ-
մանը:

Այս ամենը ցոյց են տալիս, որ Հա մբարձման օրը  նա խ ա պ ես պիտի 
ընկալուած լինի տարուայ բոլոր օրերից դուրս, տարուան չպ ւստկանող (երբ 
տեղի էին ունենում «ժամանակից դուրս» իրադարձութիւններ): Իսկ տար-
11 սսն չպւստկանող օրեր եղել են տարեմուտին նա խորդող օրերը: Միջնա
դարում հայ տոմարագետները տարուայ ընդհանուր կարգից դուրս են հա
մարել Աւելեաց հինգ օրերը, որոնք համարոլել են արսւրչութեան օրեր:

Ի մի բերելով Համբարձման տօնի մասին մեր իմացածը, տ եսնում ենք,
որ Համբարձման (Վիճակի) տօնն իր բւսզմւսթիւ կարեւոր խորհուրդներով, 
ծէսերով, սովորութիւններով ու հալատալիքներով ոչ ւսյլ ինչ է, քա ն  հիմ
նական բաղադրիչը Հայոց Նասսսարդեան մեծ տ օնակատարոլթեսւն:

Միւս տօնը, որ դարձեալ իրաւամբ համարոլել է Ն ա լա սա րդեա ն տ օնի 
մաս, Վարդավառն է: Սա էլ շարժական է եւ պատահում է յոլնիսի 28-ից 
օգոստոսի մէկի միջակայքում: Ն ախ նկատենք, որ Հա մբարձումն ու Վար- 
դավաոը Հայ Եկեղեցու տօնացոյցում դասաւորուած են ա յնպէս, որ դրանց 
փոփոխման միջակայքերը համաչափ են դասալորուած Ն ա ւասարդի օր*կայ
շուրջը: Այսպես, Համբարձումը լինում է ապրիլ 30-ից յա նիս 3 միջակա յ
քում եւ սրա ու Վարդավաոի միջակայքերի միջին կէտն է յոլնիսի 15-ի, որ 
արեւադւսրձից աոաջ է եօթն օրով ել Նաւասարդի (մեր ստ ա ցա ծ) օրից 
տարբեր է միայն մէկ օրով: Դժուար է միանշանակ ասել, պ ա տ ա հա կա ՞ն  
է այս «զուգադիպոլթիլնը», թէ՞ ոչ: Ամեն դէպքւոմ, եթէ նոյնիսկ դա  պ ա 
տահական համարենք, պիտի ընդունենք, որ ա յդ երկու քրիստ ոնեա կա ն 
ал о ներում ծուարած հին տօնի բեկորները պիտի նախապէս եղա ծ լինեն 
ինչ-որ տեղ դրանց արանքում:

Ընդհանրապես, ազգագրական բազում դրսեւորումներոլմ ա յս երկու
տօները (Համբարձում եւ Վարդավաո) հանդես են գալիս որպէս իրար սեր-
տօրէն շաղկապուած զոյգ (ասես ՝մի ամբոդջութեան երկու կեսեր): Այսպես, 
Կեսարիոյ եւ նրա որոշ գիւղերի հայերը Համբարձման տ օնը կոչել են Վար- 
դավառ, իսկ Այալկերպոլթեան տօնն էլ, որ էլ Վ արդավաոի տ օն  է եղել,
կոչուել է Սուրբ Կարապետ45: Պահպանոլած են եւ Ադանա յի Հա մբա րձմա ն
վիճակի երգեր, որ սկսուել են «Վարդավաո, Վ արդավաո...» խ օս քե ր ո վ16:
Այնթապի եւ Մա,բաշի մէջ էլ Համբարձման տ օնը կո՚չուել է Մէնթիվսւր, որ 
անկասկած Վարդավաո անոլան աղալաղոլմն է47:

Այս նոյնի վկայութխն է եւ այն, որ Վարտնդա ի ԱւետարաՕոց գիւղում 
(ըստ Լէօյի) վիճակահւսնոլթիլնը տեղի է ունեցել ՜Վ արդավաոի շրջանում,
իսկ Ադանայի մէջ էլ վիճակախաղը տարին երկու ա նգամ է տ եղի ունեցել.
Համբարձմանն ու Վարդավաոին4,: Այս երկոլ տօների՝ իրար ամոլ լինելը
հաստատող այս կարգի փաստերը միայն նշուածներով չեն սա հմա նա փ ա կ-

45 Անդ, էջ 186:
44 Անդ:
47 Անդ, էշ 181—182:
48 Անդ, էշ 155, 184:
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ւում, рш]д ա յսքա նն էլ բաււսրւսր է9 հսւմոզուելա համար, np ի pop ւսյս եր- 
կու ժողովրդական սաները բեկորներն են միեւնոյն նա խ նա կա ն տօնի:

Արդ, տ եսնենք ինչեր ունենք պ ւսհպւսնաած Վ ւսրդավաոի տ օնի Նսսւս-
սարդեւսն բնօրինակից: Հիմնա կա նը, որ պսւհպանաել է ցա յսօր, թաոն ջրա- 
խաղն է: Ուշագրսո է, np սւյս ջրա խ ա ղը կսւյ նաեւ Պարսիկների մ օտ 9 ընդ 
Ո|ւում, այդ' ջուր սրսկելու սովորաթիւնը Պւսրսից մօտ  մաս է կազմել Նոր 
Տւսրուայ տ օնա կա տ ա բւսթեա ն4', եւ ըստ  ա յդ մ սպ ա սեփ  է, Հա յոց մօտ  էլ 
ջրախաղը եղած լինի Ա մանորին (Վարդւսվաոր եղա ծ լինի Նաււսսարդին): 
վարդավաոին եղել են նաեւ գոմէշների կոիւննր, ինչպՒս շատ  տեղեր՝ Հա մ 
բարձմանը (op.' Մաշում եւ ա յլոլր)50: Վ ա րդա վաոին սովորութիւն է եղել
նաեւ ցորենի հասկեր բերել (ընծայել) եկեղեցի9 որ բերքը ա նվնա ս մնւսյ 
մորեխից եւ կա րկուտ ից41: Ի դէսյ, կարկուտը Հա յա ստ ա նում լինում է հիմ
նականում յա նիս ամսին: Եւ ընդհանրւսպէս սյւսրզ է, որ բերքի պ ա հպ ա նու
մ ն  Աստծուց խնդրելը իմա ստ  ա նի  նա խ քա ն  բերքահսււսւքը, որով Վսւր- 
դավաոի ա յս սովորութխ նն էլ յաշում է, որ ա յս տ օնը նա խա պ էս պ իտի 
եղած լինի ցորենի բերքա հա ւա քից  ա ոա ջ (կա մ դրա  ընթացքում), յանիս 
ամսին:

Վ ւսրդավաոի ջրա խա ղը, որ ա րդ  երբեմն կւսպւում է Նոյի եւ Ջրհեղեղի 
յիշատակի հետ, վկա յութիւնն է ա յն բանի, որ ա յս տ օնը  ձօնուած է եղել 
գլխաւոր աստծուն4 Հա յր  Աստծուն, զի ջուրը Հա յր  Աստուծոյ խորհրդանիշն 
է: Սրանով եւս Վ ա րդա վա ոը կա պ ա ւմ  է Նաւասարդի ն, որպէս գլխաւոր ա ս 
տուծոյ տ օնի:

Վարդավսւոի տ օնի  հետ կապուած մի կարեւոր սովորութիւն էլ պտոլղի
(ի մասնատրի' խնձորի, խ ա ղողի ) վրա յ եղած արգելքն է: Ցայտնի է, որ Հ ա 
յաստանի որոշ գւսւաոներամ Խ ա ղողօրհնէքը  կատարուել է ոչ թէ Աստուսւ- 
ծածնին (օգոստ ոսի կէսերին), այլ դրանից ա ոաջ' Վ ա րդավաոին5*: Եղել է 
նաեւ մինչեւ Վ սւրդավսա  խնձոր ատելու ա րգելք53, որ խ ա ղողի  եւ ցորենի 
նկատմամբ ա յս տ օնին  եղա ծ  վերաբերմունքի հետ (ընծայում, օրհնութխն) 
միասին վկա յում է, որ Վ ա րդա վա ոը նա խա պ ես եղել է նաել բերքի, պ տ ղի 
ընծայման ել օրհնոլթեան տ օն: Աւելացնենք, Որ Վ արդավաոին սովորու
թիւն է եղել իրար խնձոր (պտուղ) եւ ծաղիկներ նոփրելու54, որ նոյնական 
է Ամանորին (Կա ղա նդին) իրար չոր պտուղներ նոփրելոլ ել հէնց ա յղ
նուէրներով շնորհաւորելոլ (կաղանդելու) սովորութեանը:

Ն ասսսա րդեա ն տ օնի  ծէսերի ու սովորութիւնների միւս կարեւոր բե
կորը, ա մենա յն հա ւա նա կա թեա մբ, Ռսւրեկենդանեան խա ղերն են:

Այս տ օնի  ա մենա էա կա ն դրսեւորումներն են ճոխ, հանդիսատր, կա տ ա 
կային թա փ օրները, դիմա կա ւոբա ա ծ խա ղերը եւ անշուշտ, ճոխ, ա ոա տ  կե 
րուխումն ու ա նսա հմա ն ուրախաթիւնները: Եղե| են նաել ձիարշսո, սրա 
խաղ եւ այլ խ ա ղեր55: Այս տ օնի  սովորութիւն ների ց թերեւս ամենաաոանց- 
^այինը կարելի է համարել թա փ օրը : Սա  ա յնքա ն ա րմա տ ա ցա ծ է եղել, որ

49 Ա . Մանուկնան, նշ. աշխ., էջ 188:
50 Ա նդ, էջ 188:
51 Կսւրօ Ս ուքիա սեա ն, Ա նա հիտ  դիցուհին Հա յոց, «Գ ա րուն», 1986, թւ Ց, է *  8 4 -8 ® :
52 Մ. Օրմսւնեան, Ծ իսա կա ն puimupuiO, Ա նթիլիա ս, 1957, էշ 31:
53 Ա . սւՄնուկեան, նշ. աշխ., էշ 189:
*  Ա նդ:
*Անււ, Է9 7§; » ! ? - : . ! . >
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նւստարուել է նոյնիսկ վանքերում, ուր ա յդ օրը տեղի են տուել մշտական 
խստութխնները եւ նոյնիսկ տօնը կոչուեյ է Ա բեղաթող: Վ անքերում ուրախ 
սեղանին յւսջորդել են գիշերային պարն ու թափօրը: Թ ւսփօրներն ընդհաև- 
րապէս (թէ վանքերում, թէ դրսում) ունեցել են թա փ օրա պ էտ ' սուտ թ ա 
գով ու գաւազանով, որոնք ցոյց են տալիս, որ սրա  նա խ ա տ իպ ը պ իտ ի  ե-
ղած լինի հէնց իսկական թագսսորը:

Ցսւրոնի է, np հւսնդիսսոոր թափ  օ բները յատուկ են եղել Ա մանորի
տ օ նակատ սւրութեա նը տակաւին հին Միջագետքամ, սկսած Շումերների ժա 
մանակներից: Այստեղ էլ Ամանորի խաղերից նշանսսոր են Carnaval-ը եւ 
Վիճակախաղը: Carnaval-ր, որ զուգահեռն է մեր Բարեկենդանի, սկսուել է 
հանդի սալոր թափօրով, տօնուել է գլխսսոր աստծու Մարդուկի' Ջ րա շխ ա ր
հից (Սանդարամետից) ցամաք' Լոյս Աշխարհ ելնելը: Ընդ որում Carnaval
անունն էլ կապւում է դրա  հետ, զի Մարդուկը Ջրա շխարհից ցա մա ք է ելել
նւսւով, եւ նալի տակ էլ անիւներ են դրոսսծ եղել (ցամա քում իբր կա ռք 
գնալու համար), որով եւ Car n a v a l i s =նաւակաոք5*: Ի դէպ, տ օնի  հայերէն 
Բարեկենդան անունը եւս կարելի է կապել ա յս պ ա տ կերա ցմա ն հետ, իբր 
Անդրաշխարհից (մեոեալների աշխարհից) վերադարձը (գլխսսոր պա շտոլող 
էակի) դէպ ի Լոյս Աշխարհ, որով Բարեկենդան կը նշանակի բա րւօք կեն-
Г] անութի ւն ստանալը (յարութիլն աոնելը):

Ընդհանրապես ընդունոււսծ է Carnavla-ը համարել գա րնա նա յին պ ա շ
տամունքի հետ կապուած իրողութիւն37: Ն կատենք սակայն, որ ա նկա խ  գա ր 
նանը կամ տարուայ այլ եղանակին տօնուելոլց, ա յս տ օնա հա նդէսները
կապուած են եղել հին տարին ճա մփ ա  դնե|ու եւ նոր տարին դիմաւորելու 
հետ: Այնպէս, որ Բարեկենդանեւսն խաղերը նախապէս կապ ուա ծ պ իտ ի 
լինէին ոչ թէ ինչ-որ եղանակի (ասենք' գարնան, կա մ ա մոա ն) հետ, այլ 
միայն' Տարեմտի, Ամանորի հետ: Բնական է, որ Տարեմուտը տ եղսւփ ոխ - 
ուելոլ պարագայում դրանք էլ կարող էին իրենց տեղը փոխել եւ տարբեր 
ազգերի մօտ լինել տարուայ տարբեր մասերում (կախուած Տարեմուտի դիբ- 
քից): Այսպիսով, Բարեկենդանի խաղերն էլ վերապրուկն են նա խա պ էս Ա- 
մանւէրին կատարուող ծիսական թափօրների: Եւ Հա յոց մէջ պ ա հպ ա նուա ծ 
սովորութիւնն էլ' թափօրի գլխին անպայման սուտ թա գ  ու գա ւա զա նով 
մի «թագաւոր» դնելու, յուշն է հնսպոյն շրջանի թա փ  օր ների, որոնց գլխին
պիտի լինւէր ինքը' գլխսոոր, գերագոյն աստուածը (Հայր Աստ ուա ծ-Հա յկն), 
կամ նրա փոխանորդը, նրա տեղակալը երկրի վրա յ' թագաւորը: Իր ա յս
յատկանիշով Բարեկենդանը եւս սերտօրէն կապւում է Ն ա ւասարդի տ օնա -
կատարութեան հետ:

Դալով Բարեկենդանի կերուխումիս, սա  եւս սերտօրէն կապուած է Տա
րեմտի հետ: Իրօք, Հայոց եւ շատ ազգերի մեջ ա րմա տ ա ցա ծ պ ա տ կերա 
ցում է, թէ ինչպէս որ անցնի Ամանորի օրը, այնպէս էլ կ ՛ա նցնի յա ջորդող 
ողջ տարին: Ահա, ըստ այս պատկերացման ,պէտք է շատ կարեւոր լինէր 
Ամանորի օրը ճոխ, աոատ, կուշտ ուտելը, որ տարուայ մնացած օրերը եւս
մարդ անցկացնէր լիոլթեան, ուտելիքի աոատութեան մէջ: Ի դէպ, մեր օր ե 
րում էլ Ամանորի կարեւոր պարտադիր բաղադրիչ է ա ոա տ  սեղանը: Տա-

56 Ա - Մսւտիկեսւն, նշ. աշխ., էջ 214: Սրան զուգահեո է  Յոյների Հելիոսը, np Արեւի 
աստուած էր. սա էլ ծովն անցնում էր (երէկոյեսւն) մակոյկով, իսկ ցերեկը երկնքում 
ճամփորդում էր կառքով:

57 Мифы Народов Мира, т. 1, Советская Энциклопедия, 1991, ст. $24,



ոեսկգրի ,ilun l|lulllruuiS ծիսա կա ն կերուխումը, որպես ապագսւյ ւսոատու- 
ft|iUl(i )||ii|0Ui(ip ,ւսոկայ է շա տ  ժողովուրդների պատկերացումներում4”: 

Բարեկենդանի հետ «թէել ա նուղղա կի) կտպուած մի այլ ուշագրւսլ յի- 
„ատակ էլ Ռսւկլախորսւն կոչուող տ օնն  է: Ա յսպես է կոչուել Բուն Բարե
կենդանին ^ւսջորդող ^րկուշարթի օրը: Այս անունը փորձ է ւսրուել բսսյաւո- 
լւհլւս 1ФГ «ւիակեւսլ խորան», սակա յն, ինչպես իրաւացի նկատել են նա- 
լսՈ|,դ հետսւզօտողները, ա յս տ օնը, որով եւ իր անունը թնալ կա պ  չունեն 
խորանի գոցուելու հետ, զի  եկեղեցու խ որա նը  փ ա կ է լինում Բարեկենդանի
նախորդ շա բաթ օրից59:

Ըստ Ա. Մ ատ իկեանի, Ռսւկլախորսւն նշանակել է Ռսւկլայ վրան: Եւ
սրա մեկնութիւնն էլ ա յն է, որ հնոլմ Հա յերն ունեցել են Բակլայի նուիրուած 
աօն, երբ գնացեւ են դաշտ , ապրել վրա նա բնա կ եւ րակլա յ կերել: Սրա  
վերապրուկներն են այն, որ որոշ տեղերում դեո  մեր դա րա սկզբիս սովո- 
րաթխն է եղել ա յդ  օրը  դա շտ  գնալու եւ մեծ հանդիսութեւսմբ բակլայ ճա 
շւսկելու80: Ընդհա նրա պ ես Հնդեւրոպացիների մօտ  բակլան համարուել է 
քւնջեցեալների սովորա կա ն զոհը եւ նոյնիսկ ա րգելք է եղել բակլայ ուտելու 
վրայ, իսկ քրիստ ոնեա սերի (եւ Հա յերի) մօտ  սովորութիւն է եղել ննջեց- 
եալների յիշատակին բակլա յ ուտել եւ բաշխել: Աւելւսցնենք նաեւ, որ Բակ - 
լսփւորւսնի օրը միշտ  երկուշաբթի է, որը մեոելոց օր է: Սա  համադրելով 
վերը շարւսդրուածի հետ ' կա րող  ե ն ք  Ռւսկլախորանն էլ դիտել իբր Հա յկի ' 
Հայր Աստուծոյ Ա նդրա շխա րհ-Սա նդա րա մետ  իջնելու (70 օր Լոյս Ա շխա ր
հից բւսցակայելու, չերեւալու) սկզբի նշում, դրա  տօնում, իբր պաշտուող 
աստծու մահը, որին 70 օր  ա նց պ իտ ի յաջորդէր նրա  վերադարձը: Ըստ 
այդմ էլ, Բակլսւխորանը եսս մասը կը լինի Ն աւասարդին նսւխորդող (եւ դրա
♦1ետ ադերսուող) սգա տ օնի:

Նաւասարդի տ օնսւկատ ստ ութեա ն մի բեկոր էլ թեբեւս կաբելի է սեպել
Տէրնդէզի ժողովրդա կա ն սովորութիւնները: Այս տ օնը  Հա յ Եկեղեցու տ օ- 
Օացոյցում կոչւում է Տեսւռնընդսւոաջ, եւ նշւոլմ է միշտ փետրուար 14-ին: 
Աւանդաբար ա յս տ օնն  ու իր անունը հետ ա զօտ ողները կապում են Տիր 
(Տիւր) աստծու անուան հետ61: Սրա  հիմնական ժողովրդական ծէսերը կա պ - 
Ո,ած են հրի հետ, թեպետ  եկեղեցին ինքը  խոտելի է դիտում հրախաղերն 
ու «շրջելն զհրով»: Ա յդուհանդերձ, ա ւա նդա բա ր տ օնի  նախընթաց երե- 
կոյեսւն խարոյկ է վաոուել եկեղեցու բակում: Ընդ որում, վաոել է կա մ քա 
հանան, կա մ  էլ ա յդ  տարուա յ մի նոր ամուսնացած փեսայ: Ա պ ա  բոլորն ա յդ 
կրակից աոնելով, տարել են իրենց տ ները եւ վաոել իրենց կտուրներին 
կամ բակերում պ ա տ րա ստ ուա ծ խարուկները: Խարոյկ ի վաոելանիւթը լինում 
է փուշ, ծղոտ  կա մ  եղէգն (սրա նք բոլորն էլ ա րեփ  խորհրդանիշերն են): 
Տօնիս ծէսերում մեծ տ եղ  է տրւում նորապսակ փ եսաներին ու հարսներին: 
Մեծ զօրութիւն է վերագրւում ծիսական խարոյկին, որի մոխիրն «ուԱի» 
պտղաբերութխնը շատացնելու ունակութիւն: Այս խարուկի ծխի աղղւս-
թեամր գոլշակել են, թէ որ կողմում ինչ ա ոա տ ա թիւն կը լինի: Ուշագրսո է,

» SWu ՕՐ Календарные Обычаи и Обряды в Странах Зарубежной Европы, „ с
торические Корни и Развитие Обычаев, «Наука», Москва, 1983, ст, 78.

w Մ . Օրմանեան, նշ. աշխ., Էշ 15:
,0 Ա . Մ ա սփ կեսւն, նշ. ա շխ ., Է? 280:
C Մ . ՕոփսԸեաթ, նշ. ա շխ ., Էշ 6?;



148 &—Ժ Ա -Ժ Ք ԷՋՄԻԱԾԻՆ 1986

np նորապսակ փեսան ու հարսը հւսրսանեկան հա նդերձներով ու նարօտով 
այս օրը դիմ1դ են քահանային ,որ կրկնապսակ ա նի1,2:

Այս տօնի ծէսերի ու սովորութիւնների նոյնիսկ թոուցիկ քննւսթխնը 
ցոյց է տալիս, ւ ր դրանք կապտած եմ Արեւի պա շտամունքի հետ : Իսկ ծէ- 
սերում նորափեսաների ունեցած առանցքային դերը (խւսրպկ վւսոելը) վե
րապրուկն է թագսսորի կողմից սկզբնսսորուող ու գլխսււորուող ծէսի (փե-
սւպ-թւսգաւոր ): Կրկնապսակ անելն Էլ յուղում Է, որ ա յստ եղ սակւսյ Է թագա- 
ւոբի մասնակցութեամբ կատսւրուող հնագոյն ծիսական ա մա սճա թեսւն  վե
րապրուկը:

Ծխի միջոցով կատարուող գուշւսկութխնն Է լ յոյժ համահնչուն Է  հեթա
նոս պաշտամունքի զոհասեղանից ելնող ծխին վերագրոււսծ բա ցառիկ կա-
րեւոր դերին, որ վկայուած Է Արտւսշիսեան վէպի փ ոքրիկ  հատուածոլմ 
«Ո՜ տայը ինձ զծոլխ ծխանի, եւ զաոաւօտն Նաւասարդի...»'*: Ինչպէս ցոյց 
է տուել այս վիպական հատուածի քննութիւնը, Ն ա ւասարդի տ օնին  սըր- 
բազան գիշերուայ Առալօտ ժամին կատարուել է կարեւոր ծէս, եւ բացա- 
ոիկ կարեւորութիւն է ունեցել ողջակէզի ծուխը, որ կոչուել է ծուխ ծխանի, 
եւ դրան վերսւգրոլել է մեծ նշանւսկոլթիւն եւ զօրութիւն®4:

Ինչպէս տեսնում ենք, իը տարրերով (Արելի պ ա շտ ա մունք, թագաւորի
մասնակցութեամբ ծէս եւ ծիսական ամուսնութիւն, րերրիութեան գուշակում, 
հրավաոութիւն եւն) այս տօնը եւս աղերսւում է Ն ա ւասարդի տ օնին  ել դրա  
խոբհուրդներին: Ռացաոութխն չէ նաել տ օնի անունը:

Այսպէս, տօնի անունը՝ Տէրընդէզ (Տէրընդաս, Տէրընտաս, եւն) ալան- 
դաբաբ կապւոմ է Տիր անուան հետ: Տիր աստ  ու ածը համարոլել է Հայր 
Արամազդի Գրիչը: Տիր բառը պարսկերէն նշանակում է «նետ» ել ըստ  Ստ, 
Մալխասեանցի, Տրէ պահլաւերէն նշանակել է Շնիկ ա ստ ղը  (Sirius)65: Մի- 
եւնոյն ժամանակ, բառիս «Տիրէնդազ» պարսկական ձելը նշանակում է նե-
տաձիգ6ճ: Յիշենք նաեւ, որ Հայր Աստուծոյ մի հիմնական զէնքը  նետաղեղն 
է համաբուել եւ Հայկն էլ ինքը նետաձիգ է, ել Կենդանաշրջանոլմ էլ Հա յկի
դիմաց իբր նրա նշանակներ' ունենք Կշիռ եւ Աղեղնաւոր, ի ս կ  հ է ն ց  Հ ա յ կ ն  

աստեղատան տակ էլ հնում եղել է Նետ-Աղեղ ա ս տ ե ղ ա տ ո ւ ն ը 07: Ա յ ս պ ի ս ռ վ ,  

տօնիս անունը եւս կապւում է Հայկի-Հայր Աստոլծոյ տ օ ն ի ն '  Ն ա ւ ա ս ա ր դ ի ն :  

Ստացւում է, ո ր  ե'լ իր ծէսերի խ ո ր հ ո լ ր դ ն ե ր ո վ ,  ե 'ւ  է լ  ի ր  ա ն ո ւ ն ո վ  ա յ ս

տօնը եւս առնչւում է Նաւսաարդեան տօնակատարութեանը:
Իր ծէսերով ու խորհոլրդներով Նաւասարդի հետ շատ  սերտ  աղերս- 

Ր ու ի  նաեւ Ծաղկազարդի տ օնը: ժողովրդի մէջ կոչտւմ է նաել Ծաո-
• նում Հայոց մէջ սովորութիւն է եղել այս տ օնին եկեղեցում ծառ 

սրդար լ ւ ճիլղերին պտուղներ ու այրուող մոմեր ամրացնել68: Ծ աղկա-
ուոՒնու 9ա11Դ պահս ա̂նոլած Ա"Վ"Ր"ւթխն է եղել ձիթենու, արմաւենոլ կամ
զստոին Г Г ь Г ь ’1 ? հնե№: ՀնՈւմ ^ Վ ^ ւ թ ի ւ ն  է եղել նաեւ Ծ աղկա-

է g կեղեցում աղջիկ նշանելոլ (ծէսի ժա մա նա կ): Ա յս տ օնին

°՜ Մանոլկեան, նշ. աշխ., է9 59__70:

1»ւ Դ - ՚Ե ,  էջ 112:

Ր՝8 1̂» Մանուկեան, նշ. աշխ., էջ Ц4_Ц6-
67 Տե 'ս  Գր. PpniuibiuG, «էջմիա ծին» 1995

Ո- Ա. է? 48, 58—54:



5սա զսւրդարելու սովորութիւնը (որից գալիս է եւ Ծ ա ռզարդա ր անունը) 
(1ււյքւԱ*կԱ1ն է *Ьпр Տարուայ Տ օնածսաին, որ կայ շսւտ ու շատ  ա զգերի մօտ : 
(Լս ծս*ոի մի հրկա որեա կն էլ Հա յոց հա րսա նեա ց ծէսում ա ոկա յ «թագսււորի 
ծառն» է, որ էլի զսւրդսւրւում է պտուղներով (ի դէս|, հիմա էլ տ օնա ծա ոի
quip դ- խաղա  լ ի p նե րի մեծ մսւսր կլոր-գնդսւձեւ պտուղների նմանակն հր նն): 
Պտուղներով զա րդա րուն ծաոը գա րնա նա յին պ ա շտ ա մունքի հետ կապելը, 
ըստ իս, րա ւական բոնա զբօս մօտեցում է: Հասուն պտուղներով զա րդա 
րան ծաոը աւելի յւսրմար է ոչ թէ գա րնա ն զա րթ օնքի  տօնին, այլ ամառա
յին առաջին բերքի (Նոր պ տ ղոց) տ օնին: Եւ ըստ  այդմ, դա  աւելի յարմար
է Նսսասարդին (Ա մանորին), ինչպէս վերը տնսսւնք, ամառնամուտի շըր-
փսւճում:

Ծ աղկազարդը Ա մանորի հետ ընդհա նրութխն ա նի  նաել նրանով, որ 
այստեղ էլ, ինչպէս Ամանորին, սովորութիւն կայ, որ երեխաները թա փ օ-  
րով տնէ տուն են պտտում, երգում ու նաէրճեր ժողովում:

Ուշագրաւ է եւ Ծ ա ղկա զա րդին աղջիկ նշանելոլ ա ւա նդոյթը: Նշանելը
փաստօրէն ա մա սնա թեսւն ծէսի մի մասն է, դրա  սկիզբը, որով սա  նման- 
տւմ է Տէրընդէզի ծէււերին (կրկնապսակ եւն), ար է|ի մեծ դեր է ւաւոկաց- 
ուհլ պսակին: Qn» յյ») 7 ի ՜  '

Գալով Ծ ա ղկա զա րդի հիմնական սովորութեանը՝ դալար ճիւղեր օրհ 
նելուն ,սա կապւում է ա ւետարսւնական պսւտմոլթեան հետ: Ըստ Նոր Կ տ ա 
կարանի, երբ Ցիսուս ա ւանակի վրւսյ նստած մտալ Երուսսւղէմ, ժողովրդի  
1՚ազմութիւնը նրան դիմաւորեց արմւսլենոլ ճիւղեր բռնած (Յովհ. ԺՌ. 13): 
Մխս ա ւետարանիչներն էլ վկա յում են, որ Յիսուսին դիմալորողները ծա 
ռերից ճիւղեր են կտրել եւ փռել նրա  ճանապարհին, չնշելով, սակա յն, թէ 
ինչ ծառի ճիւղեր են եղել (Մաթ. ԻԱ, 8, Մրկ. Ժ*Ա, 8): Նշւում է նաեւ, որ 
դա եղել է Ձիթենեսւց լեոան զա ռիվա յրի վրայ, hi կարելի է մտածել, որ 
պիտի արմաւենու հետ եղա ծ լինեն նաեւ ձիթենու ճիւղեր: Այսպէս, արմսւ- 
ւենու եւ ձիթենու ճիւղեր օրհնելը կապւում է աւետարսւնական պատմու
ճ ա ն  հետ: Մ ինչդեո ուռենու մասին ա ւետարաններում ոեւէ խ օս ք  չկայ: 
Այնինչ, Ծ ա ղկա զա րդին մեգ մօտ  օրհնւում են ուռենու ոստեր, դեո  ա  լելին, 
յայտնի է, որ ռուսները Ծ ա ղկա զա րդը կոչում են бн* е воск СС‘И Р,
ուր Врр Vi նշանակում է ուռի: Ա յնպէս որ, ուոենին այս տօնում պ ա տ ա 
հական չէ:

Ո՞րն է ընդհսւնրութխնը ձիթենու, արմավենու եւ ուռենու միջեւ: Եթէ
աոաջին երկուսը պ տ ղա տ ու են, եւ ղ ր ս ն ց  պաշտամունքը (գուցէ) կարելի 
է բղխեցնեւ զուտ սպ ա ռողա կա ն նկատառումներից, ա պ ա  ուռին ո չ պըտ- 
ոատոլ է, ո'չ էլ պ իտ ա նի փա յտ  է տալիս, ոչ մի առումով ա րժեքա ա ր ծւսո
չէ: Ըստ իս, ա յս երեք ծառերի ընդհսւնրութիւնը նրանց տերեւների ձեւն է: 
երեքի մօտ  էլ տերեւները սրածա յր են: Իսկ սուր (ծայրը) համարուել է 
Արեւի խորհրդանիշ: Ցիշենք, որ Տէրընդէզի խարոյկն էլ վառում են ա նպ ա յ
ման փշով, եղէգնով կա մ  ծղոտով, որ էլի Արեւի նշանակներն են: Փուշը 
Աւրդէն յա յտնի է, որ սուր է, եղէգնն էլ արմաւենու պէս երկար թրանման  
սրածայր երեւներ ունի, իսկ ծղոտն էլ, որ ցորենից է, կապուած է ցորենի 
Սուր ֊սուր քիստերին: Ա յնպէս որ, Ծ աղկազարդին օրհնոա ղ ծառերն էլ իբենց 
иրածայր տերեւներով խորհրղանիշն են Արեւի եւ կապւում են Արեւի պ ա շ
տամունքի հետ: Եւ ըստ  ա յդմ լրիւ բացատրելի է Աւետարաններում վկայ- 
ուածը Ցիսուսին արմաւենու (ել ձիթենու) ոստերով դիմաարելոլ մասին: 
Զի Յիսուսին դիմաւորում էին որպէս թագաւորի (թսւգատրն ինքը համար-



ւում է Արեգակ) եւ բւսցի այդ, Ցիսոա ինքն է Ա րեգակն արդսւրոլթեան:
Աւելւսցնենք, ոյո հիւսիսային երկրներում, ուր չկան նշուած հ ր ե ք  ծառերը,
տօնածսւո է դարձել եղեւնին, որ ասեղանման սուր տերհւնհր ունի եւ հի.! 
մա էլ փշւսւոերեւ Տօնածւսոը կսւպաած է Ամանորի հետ:

Uju ամենը ցոյց է տալիս, որ Ծ աղկազարդը նախւսպէս պ իտ ի եղւսծ
լինի Արեւի տօն եւ եղած լինի ամառային արեսսդսւրձին: Այս տ օնի աո 
յատկանիշների քննութխնը եւս հանգեցնում է նրան, որ սա  նախապէս 
եղել է ամաոային, եւ կապուած է եղել Տարեմուտի հետ, սա կա յն կարծում
'եմ, այստեղ րերուած տաեալներն էլ բասսրար են հւսմոզուելոլ համար ոո 
Ոա իրօք ւսյդպէս է: ‘ рw ■ v  ւ  ւ  •  —տ

Նախքան ամբողջացնելը նշենք, որ կայ մի մեծ բեկոր եա , Հա յոց  Նա- 
ւասրտդեան տօնի, որ ոչ մի աոանձին տօնի մէջ մտ ա ծ չէ,այլ պ ա հպ ա ն-
" վ *  " ,1ս|էս ժ71ււովրդական կա յան աւանդոյթ, ա նկա խ  բոլոր տ օներիո :

ա է Հայոց հարսանեաց ծէսը: Իրօք, Հա յոց հարսանեաց ծէսը, որ  իր բ ա զ .
մաթիլ տարրերով հասել է մեր օրերը, պ ա րունա կով  է շա տ  բաղադրիչներ, 
որոնք շատ Աերտօրէն կապուած են Նաւասարդի հետ: Ա յսպէս, ամբողջ 
հարսանիքն ինքը տելում է 7 օր: Այս 7 օրը լրիլ համահնչուն է Ն ա մ ա ր 
դը արեւադարձից 7 օր աոաջ սկսելուն, եւ 7 Օր տներո,ն: Հա րսա նեա ց  ծէսի
ւոուեաւ Г է,'Ո1ն«9ել են Իէւենց 1ատուԿ գործոդութիւննհրը, կապուած
նանան ili T r 7 J"4” *  հետ: Յիշենք հարսանեաց ծէսի ա մենա կենտ րո- 
2 ;  !  Г  հա? Աաւ^  թա փ °™ «  «ԱՓԱԻ Հ ա գ ա լ ո ր ի ո ւ  J L
Կատաոաած & Т 7 Т г  Սա 1Րխ ՓԳահեոն է Աւ1ա(*որի տ օնի  ա ոթիլ հնում 
ման ձ :  Ի ՚Ա ‘ ՞ անդիսաւՈ11 ա վա րն ե ր ի , որոնց գ լխ ա տ րն  ա նպ ա յ-
2 1 2 1 Е Г Т Й  1ն 11նՔԸ' ^  ՔՈ1̂ ) :  Հ ա  հետ ել ծիսական
С м  2 !  է  \  4 Ի ; Т Ш1т1Ъ1 է ^  ծէսերի շա րքում տ ա -
S C A ՛  Միջագետքի եւ շրջանի այլ ժողովուրդ-

Г Г Ш?т1ФСВ * * *  է տակւսլին Շումերների
հովիւների աստուած Դամհոհհթ  ^  տ ա ^  նշուել է ԻնաննԻ“ *յի եւ
ձամբ թագաւոոո: Եւ Mh ամուսնյոթեան ծէսը, որ գլխալորել է  ա ն-
Ինաննա աստուածուհոլն ն ե 1 ,  Ш̂ шр Որ մսան է լ եՈեւ Է թա գա լորի եւ
"ՐԻ ւաջող արդիւնքից կ  կ ա խ լ , ^  ԱքՓագան ԿենԿացութիւնը,
Ինաննա աստուածէուհին նոյնաօուած рЬррС" ! Ի դէպ ’
եւ հայերէն հ ա ր ս  բաոն է, , , է է լել եւ ԱրՈւսեաԿ մոլորակի հետ70,
հետ71: Նոյն կեոա ե. fC ’n- гТ կապուած է Ա րոա եա կ անոլան
_______ 1 ՚ Г14 ե1 Շումե^ների Դամոլ աստծու հետ կա պ ուա ծ մեոնել-

260. 
70

69 М аРиан Белицкий, Забитый мип ттт
Р Шумеров, «Наука», Москвн, 1980, ст. 254

ГО Թևձ.. _

puiG, Я 3, Երեւան, 1977, էջ 62) RCnb ^  ^ա1ԿաԿա ն է  (Հայերէն Արմատւս^-սւՕ ո«<ոա- 
«արաս! է իրանական փ ոխա ոութիա  Ц  «-Ո"™ էակն կ  հա -
ա յոց լեզոփ  ս|սաւմութիւն. նսփւաոոաւՐւ, л, ւ *5 ^33, նաեւ՝ Գ. ՋահուկեսւՕ .

Այդուհանդերձ, չի բացառաւմ, որ UnnSj]" Г 2P?U*C՛ ԵրԽան- 1087- Կ 617 hlC>!
, աո ելով այն կերպաւորող ասւոուածուհա հա անանՈ ստացած լինի, նկատի

: . Т *  рШПР ՐնդՈանոտ է շումերական a rhГ  Աւէ1ա8 6են«  <*աե., որ հսցերէն
է ա յ  ժողովրդի ծագամը, Մոնթրէաւ 1982 b m  ^ |Դգան^ > ՐաոԻ հետ (Մ . Գաւուքճեան,

| ատ մօտ է եւ Արոաեակ անուա՚նո- li. Դ npmJ’ 2"ւմեոական բաոն իր Տեւով
յճշդութիլնը' նկատենք, որ այս ՚  ^  Ոկելով ւեզաաբանական եզէւակացութիլնների
«■“ ոգանդ», пгфр էւ կ,սւ, Կ  է’̂ տՈՈվ ան»սնա^ նՈ շոււՈւրականն է '
I ՛  ՚ ? գ 1 <ЙШГи> Ի4“>Աէո5, ապա եւ՝ մոյորակի անո- գ



!!!5 --------------------------- է « ™ ո » ւ .Ն Ժ -ժա — m

յւսոնհլը նշանակող ծէսերը եւ ծիսական ա մոա նութխնը ամբողջ մի հա զար.
ամհւսկի ընթա ցքում եղել են շումերական պաշտամունքի հիմնական ծէ-
սերը ( ղ ր ն ս ո  չի նշան,սկում, թէ ղրանից յհայո ա յղ ծէսերը վերացել են): 
Ի ւոարրերույօիւն Դումոլզիի, որ հովխ  էք ԴամէԱն hpt|pluqnr& է< էլ „
պաշտամունքը ա ղերա ում  է հէնց երկրագործական մշակոյթին».

Ցիշենք նաեւ վերը յիշւսսսսկուած' մինչեւ Ն աւասարղ եղած ամուսնու
թեան արգելքը եւ ղրա ն զուգահեռ' մինչ վա ր ղա վա ո  (կամ Աստոսսծածին) 
խնձոր in խ ա ղող  ուտելու արգելքը; Մի ղէպքում ունենք բերքի (ցորենի, 
գարու եւ պ տ ուղների) ընծայում եւ օրհնութխն Նաւասարդի տօնին, եւ ղրա  
Ոամւսր էլ բնա կա ն է, որ մինչ ա յղ ընծայումն ու օրհնութխնը պ իտ ի եղած 
[ինէր հա մա պ ա տ ա սխ ա ն ա րգելք (աոանց ա յղ արգելքի մեծապէս իմաստա-
զրկսսմ են ընծայումն ու օրհնութխնը): Միս, դէպքում էլ ունենք ա մուսնա 
կ ա ն  արգելք մինչեւ Ն ա ւասարղ եւ ա յղ  տ օնին էլ' հանդիսավոր թւսւիօր'
յար ե. նման պ սա կի թաւիօրին: Ունենք նաել ծիսական ամուսնութեան վկա - 
յաթխն (Ա մանորին) հսւրեւսւն ա զգերի մօտ : Այս ամենից կարելի է հե- 
ւո1ււեցնել, որ պ իտ ի Հա յոց Նաւասարղի տ օնա կա տ ա րութեա ն օրերն էլ 
եղած լինեն ծիսական ամուսնութեան օրեր եւ ընդհանրապես' ւսմուսնոլ- 
թեւս ն֊պ ս ակ ա  դրո ւթե ա  ն համար տսւրոււսյ մէջ որոշուած հիմնական ժսւմւս-
Ճա1|ը: 1 Ф Л  ’ • - Щ • • ; ‘ |1 rl

Հսւյոց Ն ա ւասարդի տ օնի մի շատ  էական աուսնձնսւհատկյութխնն կ  
եղել է այն, որ ա յս տ օնի  ծէսերում, սովորութիւն ներում (ուրեմն՝ նւսխապէս
hi կանոններում) յոյժ մեծ կարեւորաթիւն է ւնեցել 7 թիլը, որպէս խ որհրդա 
նշական իրոդոլթխն:

7 օր է եղնլ տ օնի  օրից մինչև սւրեւսւդարօ, տ օնին նախորդել է պ ա շտ ա 
մունքի ա ոա րկա յ ա ստ ղի չերեւալը 7X10 = 70 օր: Ռացի ա յդ կայ ել 7 տ ե.
սակ միրգ, 7 տ եսա կ կերակուր սեղա ն դնելը, որոշ տեղեր Կաղանդը կոչել 
էն եօթը օղիի օր '3: Նոյնը ունենք ել Հա մբարձման ծէսերում, ուր վիճակը 
սյատրաստուել է 7 աղբիւրից ջոլր գողանալով, 7 տեսակ ծաղիկ աւելաց- 
«ելով: Նոյն կերպ  էլ հարսանեաց ծէսում, ողջ ծիսակարգը բաժան)ուած է 
7 օրուայ: Այս ամենը եւս վկայում են, որ ա յս բոլոր տ օներն ու ծէսերը
բեկորներն են միեւնոյն նա խնա կա ն տօնի, Նաւասարդի տօնի:

Հա յոց Նաւասարդի տ օնը

Այսպիսով,, ի մի հաւաքելով Հսւթւց հնագոյն գլխաւոր տ օնից մեզ հա 
սած բեկորները, փ որձենք ըստ  հնարաւորին վերականգնել ա յդ մեծ տ օնա 
կատարութեան նա խնա կա ն պատկերը: Անշուշտ, այս «վերականգնումը» 
Կարելի է անել միա յն շատ կոպիտ  մօտաւորութեամբ: Խ օսքը  վերաբերում 
է ’տօնիս որա կա կա ն պ ա տ կերի վերականգնմանը:

Արդ, ըստ  վերը կատարուած քննյութեան, հայոց Նաւասարդի տ օնը իր 
սկզբնաարման ժամանակներում եղել է բազմօրեա յ տօնակատարութիւն 
(իրար ագուցուած տ օներով): Կատարուել է ամաոա յին արեւադարձի շըր- 
ջանում: Տօնակատւսրութեանր նախորդել է 70-օրեւսյ նա խա տ օնակա ն նա-

72 М и ф ы  Н а р о д о в  М и ра, т. 1, ст. 193— 194. 
frihri. Պօղո՚?էյւ«ք«', Նոր Տաուոյ տ օնը ..,, էջ 69, Ա0;
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խւսսյ սււո ր ասւո ակ ա ն շրջան, կապուած Հայկի աստղի տևրեււսլոլ հետ, tip
ընկսղուել է, Ո]ա|էս Հւսյկի-Հայր Աստ/ուծպ Ա նդրա շխարհ-Սանդարամետ
իջնելը74: Այս շրջանում կւստաըուել են տարբեր ծէսեր, եղել են տարբեր 
արգելքներ, կապուած Անդրաշխարհի եւ դրա խորհրդանիշերի հետ: Ի 
մաս նա լոր ի, չի գործածուել կաթնամթերք, մայրամուտից յետոյ, կա նա յք  չեն 
գործել, արգելուել է ամուսնութիւնը եւն: Այս 70 օրերի սկիզբը եղա ծ պիտի 
լինի (ըստ արդի օրացոյցի) ապրիլի 5-ին: Արգելքի շրջանն էլ սկսոլել է 
երկէուշւսբթի օրով եւ այդ օրը կատարոլել Է Ա նդրաշխարհի հետ կւսպոսսծ 
ծԷս, եփուել է բակլայ եւ ճաշակ ուել, իբր նշան սգո , թա ղմա ն: Ա րգելքի այս
10 շաբաթներին յւսջորդել է բուն Նաւսւսարդեան տ օնակսւտարաթիւնը, որ 
տեւել է 7 օր: Սկսուել է ամաոային արելադարձից մի շա բա թ  ա ո  աջ եւ ըն
թացել մինչեւ արեւադարձ: Դատելով տօների խորհոլրդներից, ա յս տօնսւ- 
կատարութիւնը եւս սկսուել է երկուշաբթի օրով ել սսարտուել է կիրակիով
(աբնւադարձի օրը պէտք է յարմւսրեցուած լինէր կիրակիին' Արեւի օրոււսն): 

Այս տօնական շաբաթոլայ բոլոր օրերը ձօնուած են եղել հա մա պ ա 
տասխան աստուածների, եւ իւրաքանչիլր օրում նշուել է հա մա պ ա տ ա ս
խան տօնը: Տօնական շաբաթը սկսուել է Ա նդրաշխարհին վերա բերող  սա 
նով, կատարուել են արարողութիւններ' կապուած Սա նդա րա մետ ի խոր- 
հուրդների հետ (կապուած' Անդրաշխարհից Հայկի դուրս գալու հետ ); Այդ
օրուայ գիշերը եղել է սրբսւցուած, կատարուել է գիշերային ծէս, հսկել են, 
որ տեսնեն Հայկի աստղի աոաջին անգամ ծագելը Արեւից աոսւջ: Դ ա  էլ 
in եղի է ունեցել գիշերուայ Աոաւօտ ժամին, կատարուել է զոհսւբերոլթխն 
(կով, ցուլ) ել զոհասեղանի ողջակէզի ծուխն էլ կո^ուել է ծ ո լ խ  ծ խ ա ն ի ,  

ունեցել է մեծ կարեւորութիւն, ա յդ ծխով կատարուել են գուշակ ութի ւններ
եւն: cfn ւ ^

Տօնակատարութեսւն կենտրոնը' 4-րդ օրը ձօնուած է եղել Հ ա յկ ի ն -Ա -
րարչին: Այդ օրը կատարուել է հանդիսավոր թափ օր թւսգսսորի եւ թա գու
հու գլխատրութեամբ: Այդ օրը (կամ յաջորդ օրը) եղել է բերքի երա խ ա յ
րիքի ընծայում Աստծուն: Ընծւսյուել է աոաջին հերթին նորահաս ց ո ր ե ն ,
գարի ու նաեւ վաղահաս պտուղներ (խնձոր, խաղող, գտցէել ծիրան, թութ,
եսն): Տեղի է ունեցել բերքի հանղիսատր օրհնութիւն. որից յետոյ միւս,ն 
արտօնուել է այն ճաշակել: Եղել է եւ պարտադիր ծիսական կերակուր'

րի ն, որ եփուել է ցորենով (կամ գարիով) եւ զոՈարերաած կենդանու 
մսով (այդ օրուայ զոհի կենդանին երելի պ էտ ք է եղա ծ լինի ուլը, կա մ
S i  ? * r )! ^0նաԿա տ ա ^ 1̂ ա ն  6-րդ օրը' շաբաթ, եղել է  ծիսական
ամուսնութիւնը, որ կատարել է թւսգսւլորը:

օո„ 7՜ՐԴ °տ ' կիրակի’ ПГ՛ ե ղ կ  է հէնց արեւադարձի
ոհո^հն ե Гг г ւ, Ա!Դ °ՐԸ ԱրեւԱ հասեւ է ԻՐ ա մենաբարձրդիրքին երկնքում իր տարեկան պտոյտի ընթացքում;

եւ մ^ք հասած պատմական տնղեկութիւնները եւ ժո- 
տաոոահւնո Խւ| Ու,*>1' ՎԿա1ոս1 են, որ ՆւսւտւսսւրՈեան ւոօնանա-
3 5 Г И ' 4 С Г Й :  \ рШ90рЬШЬ Գ^ում: Ընդ որում, ա յդ-
տօնհ Խա,հ, ր ք ո ա!Դպէս 2ա Րէ1լնակուել Է ընդհուպ մինչել ա յդ
տօնի խա փ անումը Գրիգոր Լուսաւորչի սահմանած տ օն ե ր ո վ /

ւՈանուլ-յաոնող յատկանի^Է т^дЬ^ ամենանա’սնա11ան 2ՈՏանում
*  ս , ,ա ц ь ,  Հ  Հ Տ Ա T Է ишг ршг
նաեւ՝ М Белицкий, նշ. աշի... էյ 181, io ): Փ Пар0Д0В М,,Ра- Т֊ ?՛ ст' 663՚
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Նաւասարդի բւսցօթեա յ տ օն  լինելը, ըստ  երեւպթին, կաբելի է դիտել 
bpp վկայութիւն ա յս տ օնի շատ  մեծ վաղեմութեւսն, եւ դա  կատարողների 
սւս«նդաս|ահութեւսն: Իրոք, մի ժողովուրդ իր գլխւսլոր բա զմօրեա յ տ օնը 
piugopluuj կը կատ արէր, եթէ չունենար, կաոուցուած չլինէր տաճարներ 
(այդ աօնը սահ մտնելու ժա մա նա կ), իսկ դա  էլ պ իտի եղած լինի շատ վա ղ  
աճցեալում, երբ ւոակափն ձեւաարուած չէր պա շտամունքա յին շինարա- 
րաթեան ւսւանդոյթը75:

Աստ ներկա յացածը միա յն հա մա ոօտ  ուրուագիծն է Ն ա լասարդեան
աօնի հանդէսների պ ա տ կերի, որ կարելի եղալ փութանակի վերականգնել 
մեզ հասած բեկորների համադրմամբ: Անշուշտ, ա յս տ օնա կա տ ա րութեա ն
ընթացքում (դրանից ւսուսջ եւ գուցե յետոյ) պ իտի եղած լինեն նաեւ ա յս սա 
ներ, որոնց դիրքը» խէորհուրդները եւ ծէսերը կարելի պ իտ ի լինի վերա 
կանգնել, կա տ ա րելով աւելի հանգամանա լի քննութիւն:

M i n  i m  i l l  I f f !  Գ ՐԻԳ ՈՐ ՌՐՈԻՏԵԱՆ

75 Սրա  հետ համահնչուն է  Հրէսւների կրօնի նա խ նա կա ն շրջանը: Յայտնի է, որ մին- 
չեւ Տաճարի կա ոուցումը Ս ողոմոնի կողմից, Հրէսւներն իրենց կրօնա կա ն պ էտ քերը  հոգում 
Լին, ծէսերը կա տ ա րում  րա ցօթեսւյ եւ իրենց սրրո ւթխ ններն  էլ (ուխտի տ ա պ ա նա կը  եւն) 
պահում էին շա րժա կա ն իւորաններւոմ (վրա ններում): Ա յնպ ես որ սա  եզա կի երեւոյթ չէ: 
Այնպէս որ կա րող  ե ն ք  մտածել, որ հա յերի մ օտ  էլ հնագոյն ժա մա նա կներից եղել է տ օնը  
րացօթեայ տօՈելու ա ւա նդոյթը, որ աւանդապահ ժողովուրդը պ ա հպ ա նել է հա զա րա մեա կ- 
ներ եւ մեծ նախանձախնդրությամբ ա նցկա ցրել հեթանոսա կան, ա պ ա  նաեւ' քրիստ ոնէա - 
կան շքեղ  տ ա ճա րների  կ ո ղ քո վ  ու հասցրել մինչեւ մեր դարը:




