
ԴՈԿՏ. ՆԵՐՍԵՍ Ք Ա ՀԱ Ն Ա  ՆԵՐՍԵՍՅԱՆ

ՊՈՂՈՍ ԱՌԱՔՅԱԼԻ ԱՍՏՎԱԾԱԲԱՆՈՒԹՅԱՆ 
ՀԻՄՈՒՆՔՆԵՐԸ 

( Ո ւ ր վ ա գ ի ծ )

Քրիստոնեական բազմահարուստ դրակա
նության մեջ իրենց որոշակի տեղն ունեն 
Պողոս առաքյալի Թղթերը՝ աստվածաբանա
կան և պատմական առումով, առանց որի 
թերի կլիներ մեր պատկերացումը նախնա 
կան քրիստոնեության մասին։ Պողոս առաք
յալի Թղթերը քրիստոնեական հավատքի ա– 
մենւսհին գրավոր հուշարձաններն են։ Այս 
հոդվածի նպատակն է եկեղեցական-կրոնւս ֊ 
կան կեղևի մեջ լուսաբանել և արժեքավորել 
Պողոս առաքյալի մի շարք թելադրանքները 
և դիտանքները, և բացահայտել իր քա րոզ
չության ակունքներն ու նախահիմքերը։

Թեև Թղթերի կենսագրական տվյալները 
Հիսուսի անձի վերաբերյալ պատկառելի 
նյութ չեն կազմում համեմատած Ավետարան
ների, այնուամենայնիվ Պողոսի վկայություն
ները, Հիսուսի մասին հաստատում են ավե
տարանիչների տեղեկությունները՛։ Պողոս 
առաքյալը հետևյալ էական նշանակություն 
ունեցող կենսագրական տեղեկություններն 
է հաղորդում Հիսուսի մասին։

Հիսուս, համաձայն առաքյալի, «Աբրւսհա– 
մի և Դավթի սերնդից է »  (Հռովմ. Ա 3 ) :  Հ ի 
սուս ապրեց այս երկրի վրա միշտ «հնա 
զանդ օրենքին» (Դաղ. Դ  4 ) .  հակառակ 
դրան, նրան պատժեցին որպես մի մարդու, 
որ խախտել էր Օրենքը։ Իր մահվան նախ
օրյակին նա հաստատեց «վ ե ր ջի ն  ընթրիքի»
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խորհուրդը՝ հացի և գինիի (Ա Կորնթ. ԺԱ 
2 3 — 2 5 ) :  Ն ա  ճաշւսկեց մահվան դառնությու
նը «ի խաչ ելեալ» (Դաղ. Գ  1), ըստ հռով
մեական օրենքի (Ա Թեսաղ. Բ 1 5 ) ։  Նրան 
թաղեցին, երրորդ օրը նա հարություն առավ 
և շատ անգամներ երևաց իր աշակերտներին, 
«յորոց բազումք կան մինչև ցայժմ, և ոմանք 
ն նջե ցին »  (Ա Կորնթ. ԺԵ 4 — 8 ) :

Պողոս առաքյալը ծանոթ Է նաև Հիսուսի 
աշակերտների գործունեությանը, որոնց մի– 
ջից նա հիշում Է Պետրոս և Հովհաննես ա– 
ռաքյալներին որպես «կարծեալ սիւնքն» Ե– 
րուսաղեմի համայնքի (Դաղ. Բ 9 ) :  Պողոսը 
նաև հաստատում Է, որ առաքյալներից շա
տերը ամուսնացած Էին՝ մասնավորապես 
հիշելով Կեփասին էՊետրոսինյ (Ա Կորնթ. 
Թ 5 ) .  մի պատմական տեղեկություն, որ, ի 
միջի այլոց, նաև հաստատում Է Սիմոն-Պետ֊ 
րոսի զոքանչի բժշկվելու մասին Մարկոս 
ավետարանչի հաղորդած պատմության հա
վաստիությունը (Մարկոս Ա 3 0 ) :  Ուրիշ ա– 
ռիթներով Պողոսը նաև վկայակոչում Է Հի– 
սուսի մի շարք ասույթները, որոնցից մի քա 
նիսին անդրադառնալու ենք ավելի հանգա
մանորեն։ Նույնիսկ այն պարագաներում, երբ 
Պողոսի վկայակոչումները բառացիորեն նույ
նական չեն Հիսուսի խոսքերին, ընթերցողը 
առաջին հայացքից իսկ կարող Է տեսնել, թե 
Պողոսը ինչ չափով ծանոթ Է Հիսուսի քա 
րոզչությանը։ Այս առումով առանձնապես 
հետաքրքիր են Հռովմեացիս ԺԲ 1— ԺԵ 7
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գլուխների բարոյա-խրւստական հատվածնե
րի աղերսները «Լեռան քա րոզի» հհտ։ Սովո
րական վկայակոչումներից բացի, Պողոս ա– 
ռաքյւսլն իր ամբողջ բարոյախոսությունը 
հիմնում է Քրիստոսի կյանքի օրինակի վրա։ 
Այն պատկերացումը, որ աւսսքյալն ունի <ի– 
սուսի մասին, լիուլի համապատասխանում է 
այն պատկերւսցումին, որ ավետարանիչներն 
հն ներկայացնում մեզ իրենց գրություննե
րում։ Երբ Պողոսը բնութագրում է Քրիստո
սին իր «հեզութեամբն և հանդարտութեամբն» 
(Բ Կորնթ. Ա 1) ,  ընթերցողը չի կարող ա– 
կամայից չմտաբերել Մատթեոս ւսվետարան– 
չի «հ եզ  եմ և խոնարհ սրտիւ» (ԺԱ 29) 
խոսքերը։ Պողոսը Քրիստոսի անձնուրացու
թյունն է շեշտում, երբ գրում է. «Ք ա ն զ ի  և 
Քրիստոս ոչ եթէ անձին հաճոյ եղև» (Հռովմ. 
Ժ Ե  3 ) ,  այլ՝ «Պարտ է մեզ որ կարօղս եմք՝ 
ղտկւսրութիւն տկարացն բա ռնա լ» ։ Այս յօե– 
լաղրանքները հիշեցնում են Հիսուսի այն 
երկու խորհուրդները, որ նա փոխանցեց իր 
աշակերտներին վերնատան մեջ. «Ես եմ ի 
միջի ձերում իբրեւ սպասաւոր» (Ղուկ. ԻԲ 27) 
1ւ «Պարտիւէք զմիմեանց ոտս լուանալ» 
« ո վ հ .  Ժ Գ  13— 1 4 ) ։

Նշվա ծ այս մի շարք վկայությունները հաս
տատում են, որ Պողոսի տեղեկությունները 
Հիսուսի անձի պատմականության և նրա ա– 
ռաքետւթյան վերաբերյալ ամենայն մանրա
մասնությամբ համընկնում են ավետարանիչ
ների ավան դա ծ տվյալներին։ Պողոսը բա զ
միցս ընդգծում Է, որ ինքն իր քարոզչության 
բոլոր տվյալները քաղել Է այն վավերական 
աղբյուրներից, որոնցից օգտվել են մյուս ա– 
ռաքայւներլւ (Ա Կորնթ. Ժ Ե  1 1 ) ։  Պողոսի այս 
յայցատրությունը շատ ուշագրավ Է, որով
հետև իր իսկ խոստովանությամբ, նա ո՛չ սւ– 
շւսկերտել Է Հիսուսին ե  ոքչ  Էլ պատկանել 
1ւրա անմիջական հետևորդների խմբին, և 
այդ առումով միշտ գոհունակությամբ Է շեշ
տում իր անկախությունը. «Ք ա ն զ ի  և ոչ ես 
սարդոյ առի, և ոչ ուսայ յումեքէ» (Գսւղ. Ա 
11)։

Քրիստոսի փրկագործ առաքելությունը 
մարդկային պատմության կարևորագույն դա 
րագլուխներից մեկն է հանդիսանում։ Հա մա 
ձայն Մարկոս ավետարանչի վկայության, 
Հիսուս իր գալիլեական առաքելությունն ըս– 
կըսեց հետևյալ դիպուկ հայտարարությամբ. 
«Կսւտարեալ է ժամանակ, և հասեալ է ար– 
քայութիւն Աստուծոյ» (Մարկ. Ա 1 5 ) ։  Ըստ 
Պողոս առաքյալի՝ «Ե րբ եկն լրումն ժամա
նակին, առւսքեւսց Աստուած զորդին իւր... 
զի մեք զորդեգրութիւն ընկալցուք» (Գւսղ. 
Դ– 4 ) :  Այս երկու հայտարարությունների մեջ 
նշմարելի է հայեցողության տարբերություն։ 
Պողոսի հայտարարության տեսադաշտը ընդ–

դըրկում է Քոիստուփ կյանքի և առաքելու
թյան ողջ էությունը, անցյալի կտրձը, ժա
մանակի պահանջը, ապագայի հեռանկարը։ 
Ավադ ուրբաթ օրվա և Զատկի դեպքերի ե– 
ղելությունը որոշակիորեն փոխել է Ք րիս
տոսի կյանքի ընկալումը։ Նա խկին «քարո– 
զիչը» դարձել է արդեն «քա րոզվողը»2։ Մար
կոս ավետարանչի համաձայն, երկնից ար
քայության առաջընթացքը ընդհատվեց Հ ի 
սուսի մահով։ Պատմության զարգացման այս 
ընթացքը հենց Հիսուս ինքը կանխատեսել 
էր, երբ մի առիթով աշակերտներին հայտ
նում էր. «Մի՛ ճաշակեսցեն զմահ, մինչև 
տեսցեն զարքայութիւն Աստուծոյ եկեալ զօ– 
րութեսւմբ» (Մարկ. Ը 3 9 ) :  Պողոս առաք
յալի համար Աստուծո արքայությունը արդեն 
իրականացված իրողություն էր։ Հիսուս ար
վեն «սահմանելոյ Որդւոյն Աստուծոյ զօրու– 
թեամբ ըստ հոգւոյն սրբութեան ի յարութե– 
նէ մեռելոց» (Հռովմ. Ա 4 ) :  Այսինքն՝ այն 
աստվածային զորությունը, որ Հիսուսին հա
րություն տվեց մեռելներից, այժմ ներկա է և 
ներգործում է իր հետևորդների մեջ և նրանց 
միջոցով՝ նաև համայն մարդկության մեջ։ 
Այդ նա յն Ս. Հ ո գի ն , որ հարության տվեց 
Հիսուսին, նա և «խափանեսցէ ղամենայն իշ– 
խանաթիւնս և ցամենայն պետութիւն» (Ա 
Կորնթ. Ժ Ե  2 5 ) :  Հիսուս Քրիստոսի տարած 
հաղթանակը և նրանից բխող օրհնություն
ները արդեն վայելում են բոլոր նրա նք, ով
քեր «ի սոյն Աստուած է»  (Բ Կորնթ. Ե 5 ) :  
Հետ ևա բա ր առաքայլը եզրակացնում է. «Եթէ 
ոք ի Քրիստոս, նա նոր արարած իցէ զի 
հինն անց, և արդ նոր եղև ամենայն» (Բ 
Կորնթ. Ե 1 7 ) ։  Պողուփ այս մեկնաբանումը 
կարելի է արդարացնել երկու տեսանկյունից։ 
Նա խ  զուտ պատմա-ժամանակադրսւկան ա– 
ոումով Քրիստոս մեռելներից հարություն առ
նելով՝ սկիզբն է դնում քրիստոնեական Ե– 
կեդեցու։ Եվ երկրորդ, երբ որևէ անհատ 
դառնում է այդ համայնքի անդամներից մ ե 
կը, նրա կյանքը նոր իմաստ է ստանում, 
որովհետև «այսուհետև մեք ոչ զոր գիտեմք 
մարմնով, զի թէպէտ և գիտ էա ք մարմնով 
զՔրիստոս, այլ արդ ոչ ևս նոյնպէս գիտ եմք» 
(Բ Կորնթ. Ե 1 6 ) :

Ի՞նչ է իմաստը «զոր գիտեմք մարմնով» 
արտահայտության։

Ս. Գրքի մեկնիչներից շատ քչերն այսօ|ւ 
ընդանում են այն բացատրությանը, որ այս դա
րի սկզբին առաջարկվեց մի շարք գիտնա
կանների կողմից։ Ս. Գրքի մեկնիչ գերմա
նացի Ջոհւսննես Վիզը ենթադրում էր, որ 
Պողոսի այս միտքը զուտ պատմական հետա–

2 ձ  Տէհսւտւէշտր, 1՝հ6 Տ1 յքտէ1Շւտու օէ Բյա1 էհտ 
ձ|)0Տէ16 (Լօոճօո, 1931).
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դարձ մի հայացք Ւ,, որով առաքյալը մարմ
նավոր Քրիստոսից ստացած իր տպավորու
թյունները համեմատում է այն զգացողու
թյան հետ, որ նա հետագայում ունենում է 
քնորհիվ Ս. Հոգու միջնորդության3։ Թե Պո– 
դոս առաքյալն անձնապես հանդիպել կամ 
լսել է Հիսուսին իր կենդանության օրոք, մեր 
կարծիքով հարցի էական կետը չպ ետ ք է 
համարել։ Հարցի էական կետը վերաբերում 
է Բ Կորնթացիս Ե գլխի 16-րդ համարի մեկ
նությանը։ Պողոսը նախ այս համարով նպա
տակ չունի թերագնահատել մյուս աշակերտ
ների իմացությունը և ոչ էլ ցանկություն ունի 
(|երագնահատել իր իմացությունը, որ միայն 
վերաբերում է հետ հարության շրջանին։ Ինչ
պիսի տարակարծություններ էլ որ եղած լի
նեն իր և Քրիստոսի աշակերտների միջև, 
ինքն ընդունում է, որ դրանք այլևս ոչ մի 
արժեք չեն ներկայացնում, որովհետև բոլորը 
ներկայումս մեկ ամբողջություն են կւսւլմում 
«ի Քրիստոս» և բոլորն էլ վայելում են հա
վասարապես Ս. Հոգու շնորհները։ Իրակա
նում Պողոս առաքյալը համեմատություն է 
անցկացնում իր նախկին կեցվածքի և հե
տագա վերաբերմունքի միջև՝ հանդեպ Քրիս
տոսի։ Սրան առնչվող մի ուշագրավ հարց 
նս կա։ Երբ Պողոսը խոսում է մինչ հարու
թյունը Քրիստոսից իր ստացած տպավորու
թյան մասին, որը ըստ մարմնի էր, արդյո՞ք 
դա ակնարկություն չէ մեսիայի մասին իր 
ունեցած այն գաղափարին, որը Հիսուս իր 
կենդանության օրոք ժխտեց, և կամ պարւլ 
հետադարձ մի հայացք չէ՞ իր կյանքի այն 
հանգրվանին, երբ ինքը Հիսուսի և նրա հ ե 
տևորդների հալածիչն էր։ Պողոսը իր դար
ձից հետո իր ունեցած հասկացողությունը 
մեսիայի մասին, որպես աշխարհիկ մի գործ– 
չի, համարեց սխալ։ Ն ա  մեսիայի կերպարը 
նույնացրեց «խ ա չե ս ՚լ »  և «յարուցեալ» Հի– 
սուսի անձի հետ։ Դւսմասկոսի ճանապարհին 
տեղի ունեցած փորձառությունը այնքան էր 
տպավորել I՛ ւսկդե| Պուլոսին, որ նա ժխտեց 
Քրիստոսի մասին մինչ այդ իր փայփայած 
սոտր նախապաշարումներն ու վերապահում
ները և վերջնականապես համոզվեց, որ Հի– 
սուս է «Տ է ր »  և «Մ եսիա »։

ա. «Ես ընկալայ ի Տեա ոնէ ւլոր և ձեզն  
սսսւնդեցի»։

Պողոս առաքյալի ուսուցումների առանցքը 
Դամասկոսի ճանապարհի վրա տեղի ունե
ցած տեսիլքն էր, որը, նրա բնութագրումով, 
«յայտնութիւն էր» (Դաղ. Ա 1 2 ) ;  Սակայն 
այլ առնչությամբ, երբ նա ակնարկություն
ներ է անում ավետարանների բարի լուրին,

3 .1– Փէք/տտ, Բայ1 հ ո Ճ  մ6տ ստ  ( Լ օ ո Ա օ ո ,  1 9 0 9 ) .

որպես ավանդույթ, որ ինքն ստացավ նրան
ցից, որոնք էին «ի Ք րիստոս», նա նկատի 
ունի այն պատգամները, ււրոնց ակունքն է|ւ 
հենց ինքը՝ պատմության Հի սո ա ը։ Նման մի 
հետադարձ անդրադարձումի հանդիպում ենք 
Ա Կորնթացիս ԺԱ 2 3 — 2 5  համարներում. 
Այս հատվածում Պողոս առաքյալն ընդգծում 
է Պատարագի խորհրդի պատմականությունը՝ 
շեշտելով, որ՝ «Ես ընկալայ ի Տեա ռնէ զոր և 
ձեզն սսսւնդեցի, եթե Տէր  Յիսուս ի գիշերին 
յորաւ( մաւոնէր, առ հաց, դոհացաւ, եբեկ Ա 
ասն՝ Ա|ռէք և  կերա յք .. .» ։  Պողոսի այս վ ե 
րապատմումը «Վերջին ընթրիքի» արարքի, 
շատ նման է Մարկոս ավետարանչի ԺԴ 
2 2 — 2 4  համարների նկարագրությանը, հա
կառակ, որ Պողոսի այս վկայությունը «Վ եր
ջին ընթրիքի» մասին գրվել է Մարկոսի ավե
տարանից տասը տարի առաջ։ Այնուամենայ
նիվ, Մարկոսի շարադրանքը պահպանել է 
մի շարք ավելի նախնական տարրեր, ինչ– 
պիսին է Հիսուսի հետևյալ խոսքը. «Ոչ ես 
յաւելից ըմպել ի բերոյ որթոյ մինչև ցօրն 
ցայն՝ յորժամ արբից զնա նոր յարքայութեան 
Աստուծոյ» (Մարկ. Ժ Դ  2 5 ) :  Պողոս առաք
յալը Մարկոսի այս ղգուշացումը արտահայ
տել է իրեն հատուկ շատ ամփոփ ձևով. «Ու– 
տիցէք զհացս զայս, և զբաժւսկս ըմպիցէք, ըզ– 
մահն Տհառն պատմեցեք մինչև եկեսցէ ն ա » (Ա 
Կորնթ. ԺԱ 2 6 ) :  Պողոս առաքյալը եզրափա
կում է այս հատվածը հետևյալ խորհրդով. 
«Զա յս ա րարէք առ իմոյ յիշատակի», որը 
համապատասխանում է Ղուկաս ավետարան
չի «Զա յս արասջիք առ իմոյ յիշատակի» 
պատգամին (Դուկ. ԻԲ 17— 2 0 ) ։  Պողոս սւ– 
րաքյալի վկայությունը Պատարագի այս կա
րևոր հատվածի մասին ամենայն հավանա
կանությամբ հարազատորեն նկարագրում է 
խորհրդի կատարման կերպը, որ գոյություն 
ուներ այն համայնքներում, որտեղ ինքը քա 
րոզչական գործունեություն էր ունեցել։ Պո– 
ղոս առաքյալի շարադրանքը, հակառակ մի 
քանի մանր փոփոխությունների, հիմնակա
նում վերարտադրում է այն ավանդույթը, որն 
արդեն իր հիմնական գծերով կայունացած 
ձև էր ստացել. «Ք ա նիցս անգամ թէ ուտի– 
ց էք  զհացս զւպս և զբաժակս ըմպիցէք զմահ 
Տեառն պ ա տ մեցեք» ։ Համաձայն Պողոս ա– 
ռաքյալի ըմբռնողության, եթե սկզբից ևեթ 
ավետարանիչները վկայել են, որ «առաջի 
աչաց Քրիստոս Յիսուս գրեցալ ի խաչ» 
(Գաղ. Դ  3 ) ,  ապա հավասարապես ամեն 
անգամ, որ «Վերջին ընթրիքի» խորհուրդը 
կատարվում է Ս. Սեղանի վրա, «Քրիստոս 
քարոզի թէ ի մեռե|ոց յարուցեալ է »  (Ա Կո– 
րընթ. Ժ Ե  121:

Քրիստոնեական հավատքի և առաքյալնե
րի գործունեության գերագույն գրավականը
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Քրիաոոսի «ի ւ(հււհլոօ) յարուցեալ է »  ճրշ– 
մսւրտությունն էր. և այդ, ըստ Պողոս առա ք
յալի, արդեն ընդունված փաստ էր և ա ն 
խախտելի հիմքը այն սուրբ ավանդի, որ թո
ղել են աշակերտները, և որից ինքն օգտվում 
է4։ Ա Կորնթացիս Ժ Ե  3 — 11 համարներում 
Պոդոսն անհրաժեշտ է համարում այս կետը 
ջեշտել իր ընթերցողներին՝ ասելով. «Զ ի  ես 
ճեղ զւսյն նախ աւսւնդեցի զոր և եսն ընկա– 
լայ որ եթէ Քրիստոս մեռսս վւսսն մեղսւց 
մերոց ըստ գրոց, եւ ղի թաղեցաւ, թէ հ յա– 
րեաւ. յսստր երրորդի ըստ գրոց եւ թէ երե– 
ւեցսււ Կեփայի... եւ ապա երեւեցալ ՜Յւսկո– 
բա յ. . .» ։  Այս համարներից երևում է. թե Պո
ղոս առաքյալը որքա՞ն կարևորություն էր 
տալիս Քրիստոսի թողած սուրբ ավանդույ
թին։ Ն ա  իր Թղթերի միջոցով ձգտում է 
կամրջել Քրիստոսի պատմական կյանքը հա
րուցյալ Քրիստոսի իրականության հետ։

բ. «Կ նո ջ յսա նէ մի՛ մ եկնել»։
Պողոս առաքյալը Ա Կորնթացիս թղթի է  

10— II համարներում ամուսնության վերա– 
բե|ւյսւլ մի հարցի պատասխանի մեջ հիշա
տակում է Հիսուսի մեկ որոշումը՝ ավելաց
նելով. «Այլ կանամբեացն պատոփրեմ, ոչ ես 
այլ Տէր , կնոջ յառնէ մի՛ մեկնել։ Ապա եթէ 
մեկնեսցի, անայր մնասցէ կամ անդրէն ըստ 
առն իւրում հաշտեսցի. և առն՝ զկին իւր մի՛ 
թողուլ»։ Ք ննա րկվող հատվածը թեև բառացի 
վերարտադրությունը չէ  Մարկոս ավետարան– 
չի թելադրանքի ( ժ  2 ) ,  սակայն երկու թելա
դրանքների աղերսը անկասկածելի է ։  Երբ 
Հիսուսին հարցնում են, թե թույլատրելի՞ է մի 
այր մարդու իր կնոջից բաժանվել, Հիսուս իր 
պատասխանի մեջ հակադրում է Հ ի ն  Կտա
կարանում առկա երկու տեսություններ։ 
Ն ա խ ՝ Հիսուս ժխտում է Բ Օրինաց գրքի 
մովսիսական հրահանգը. «Ետ գիր մեկնե– 
լոց գրել և արձակել» (ԻԴ 1— 4 ) ՝  հիշա
տւսկելով մի այլ վկայություն Ծննդոց գրքից 
(Ա 27 , Բ 24) և եզրւսփակելով իր պատաս

խանը այսպես. «Ե թէ այր արձակեսցէ ղկին 
իւր և արասցէ այլ, շնա։ Ել կին եթէ ելցէ 
յառնէ իւրմէ և եղիցէ առն այլում, շնա» 
(Մարկ. ժ  10— 1 1 ) ։  Ա վելացնենք նա և այն, 
որ Պողոս առաքյալն իր բացատրության մեջ 
անտեսում է Մատթեոս ավետւսրւսնչի հայտ
նի բացառական հոդվածը՝ «ա ռա նց բանի 
պոռնկութեան» (Մատթ. Ե 3 2 ) ,  բայց դրա 
փոխարեն ինքն ավելացնում է մի նոր հոդ* 
մած. «Ե թէ ոք եղբայր կին ունիցի անհաւատ, 
ե նմա հաճոյ իցէ բնակել ընդ նմա, մի՛ թող– 
ցէ զնսւ։ Եւ կին, որ ունիցի ւլայր անհաւատ,

*  Հ .  Ց ս է է ո ա ո ո .  օ ք  էհ©  1 ՝6 Տ է Յ –

ա օ ո է  ( Լ օ ո ժ օ ո ,  1 9 5 2 ) ,

Ի նմա կամ իցէ բնակել ընդ նմա, մի՛ թոդ– 
ցէ ւլսւյրն. զի սուրբ է այրն անհաւատ՝ կնաւն, 
և սուրբ է կինն անհաւատ՝ արամբն. ապա 
թէ ոչ՝ որդիքն ձեր պիղծ են, բայց այժմ 
սուրբ են» (Ա Կորնթ. է  12— 1 6 ) ։  Սույն բա
ցատրությունը պարզորոշ ցույց է տալիս Պո
ղոս առաքյալի կեցվածքը հանդեպ Քրիստո
սի պատգամների։ Քննելով նյութը՝ նա շատ 
դեպքերում համոզիչ կերպով ցույց է տալիս, 
որ Հիսուսի խոսքը սոսկ տեսական բնույթ 
չէր կրում, այլ գալիս էր հասարակական սւ– 
կունքներից։ Պողոսն անկաշկանդ հայտա
րարում է իր ընթերցողներին, որ տվյալ միտ
քը իր անձնական տեսակետն է և Հիսուսին 
ւ|երագրելի չէ. «Բայց այլոց ես պատոփրեմ, 
ոչ եթէ Տ է ր » ։  Կորնթացիների միջավայրում 
արծարծվող հարցերը արտացոլում են նո
րաստեղծ համայնքի մտահոգությունները։ 
Ն ր ա նց հարցադրումները բոլորովին խորթ ու 
անհարազատ էին պաղեստինյան ավանդա
պաշտ միջավայրին, որին հասցեագրված էին 
Հիսուսի թե|ւսդրւսնքները։ Պողոսն իրեն 
տրված հարցերի նկատմամբ եղել է աչա
լուրջ, միշտ սթափ և ուշադիր՝ ընթերցողին 
փոխանցելու Հիսուսի ասածի էականը, ա– 
ռանց որևէ ձևով շեղվելու Հիսուսի ընդհա
նուր կեցվա ծքից։ Նկատվոդ տարբերություն
ները Պողոսի ասածների մեջ արդյունք են 
Նոր պայմաններին։

գ. «Մ շա կ արժան է իր վա րձքին»։
Կորնթոսի քրիստոնյաներին անհասկա

նալի էր, թե ինչու Պողոս առաքյալը մերժում 
էր իրենցից նյութական օժանդակություն 
ստանալ, մանավանդ երբ գիտեին, որ նա 
մյուս համայնքներից վարձատրություն ըն
դունել էր։ Կորընթացիները Պողոսի մերժու
մը համարում էին մի հավելյալ փաստ, որ 
Պողոսն իրեն «ա ռա քյա լ» չէր համարում և 
հետևաբար իրավասություն չուներ վարձա
տրություն ակնկալելու այնպես, ինչպես Պետ
րոս առաքյալը և նրա հետևորդներն ունեին։ 
Պողոսը դրան պատասխանում է հայտարա
րելով, որ ինքն «ա ռա քյա լ» է բառի լիարժեք 
իմաստով, բայց ինքն այս հարցում իր ազա
տությունն է գործադրում՝ նրանց վարձա
տրությունից հրաժարվելով։ Պողոսն իր այս 
բացատրությանը կցում է Տիրոջ հետևյալ 
հայտարարությունը. «Ն ոյնպ էս և Տէր հրա
ման ետ. որոց զաւետարանն աւետարանեն՝ 
ւաւետարանէ անտի կեալ» (Ա Կորնթ. Թ 1 4 ) ։  
Այս հրահանգին հանդիպում ենք  նաև Ավե
տարանում. «Զ ի  արժանի է ւ(շակն կերակրոյ 
իւրում» (Մատթ. ժ  1 0 ) .  կամ՝ «Զ ի  արժանի 
է մշակն վարձու իւրոյ» (Ղուկ. Ժ  7 ) :  Պո
ղոսի թելադրանքը մոտ է այս երկու ասաց– 
ւքածքներից երկրորդին։
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դ. «Ուսփջիք զինչ սաաջի դնիցեն ձ ե ր »։
Պողոս առաքյալիս ուղղված թղթի մեջ 

1|որնթացիներն առաքյալից ուզում են իմա
նալ, թե ինչ պետք է լինի իրենց վերաբեր
մունքը հանդեպ զոհաբերված մսի։ Եթե 
քրիստոնեական միջավայրում նրա նք կարող 
Ւին հրաժարվել զոհաբերված միս ուտելուց, 
սակայն հասարակական և ընկերական շըր– 
ջանակներում այդ օրենքը գործադրելը բա
վական դժվար էր, եթե ոչ անհնարին։ Բնա
կանաբար, այս հարցին պատասխանելու հա
մար Պողոս առաքյալը չէր կարող դիմել ավե
տարաններին՝ հենակետեր կամ ուղեցույց
ներ գտնելու Հիսուսի ուսուցումների մեջ։ 
Քրիստոնյաները նման կացության ենթակա 
էին միայն հեթանոսական միջավայրում։ Պո– 
դոսը պատասխանում է. «Եթէ ոք կոչէ ղձեզ 
անհաւատից և կամիցիք երթսղ, զամենայն 
ինչ որ առաջի ձեր դնիցի, կերայք և մի՛ 
խտրէք վասն խղճի մտաց» (Ա Կորնթ. Ժ 
2 7 ) :  Պողոսը թելադրում է Կորնթոսի հավա
տացյալներին շարունակել իրենց ընկերական 
կյանքը՝ առանց իրենց կաշկանդված զգալու։ 
Պողոսի այս գործնական վերաբերմունքի մեջ 
էլ նկատելի են արձագանքներ Հիսուսի մեկ 
հրահանգի՝ ուղղված իր աշակերտներին. 
*՜3որ քա ղա ք մտանիցէք և ընդունիցին ղձեզ՝ 
ուտիջիք զինչ առաջի դնիցեն ձեր» (Ղուկ. 
ժ  8, հսւմեմտ. ժ  7 ) 5։ Հիսուսի այս թելա
դրանքը միայն հիշվում է յոթանասնից գոր
ծունեության Ա կոչման առնչությամբ։ Նման 
խորհուրդի չենք հանդիպում տասներկու ա– 
շակերտների առաքման կապակցությամբ 
տրված հանձնարարականներում, որովհետև 
նրանց առաքելության սահմաններն ավելի 
նեղ էին. ինչպես վկայում են ավետարանիչ
ները. «Երկոտասանեսին առաքեաց Յիսուս, 
աատոփրեւսց նոցա և ասէ. ի ճանապարհս 
հեթանոսագ մի՛ երթայցէք» (Մարկ. է  7 —
I I ,  Ղուկ. Թ 1— 5, Մատթ. ժ  5 ) ։

ե. «Հա տ ո ւցէք  իւրաքանչիւր զպ ա րտս»։
Հիսուս իր վճիռը ամուսնալուծության հար

ցի շուրջ, որին անդրադարձել ենք, արտա
սանել էր հրապարակափն մի հարցաքննու
թյան ժամանակ, որը, համաձայն Մարկոս 
ավետարանչի վկայության, դիտումնավոր 
հարցաքննություն էր. «Փորձելով հսւրցւսնէին 
սնա և ասէին» ( ժ  2 ) ։  Նո՛յն ավետարանիյը 
հիշատւսկում է մի երկրորդ դեպ ք ևս. «Առա
քեն առ նա զոմանս ի Փարիսեցւոց անտի և 
հ Հերովդիանոսաց, գի որսասցեն բանիւ։ Եւ 
ևոքա եկեաւ հարցանէին կնա նենգտթեամբ 
Ա ասէին. մարդապետ, արժա՞ն է հարկ տալ

5 Բ. Շ. Լտօոբյ, \  շօաաքոէ&ւ՛^ օո էհ6 Օօտ– 
Ր 6 1  տ օ օ օ ւ ՚ժ տ շ  է օ  Տ է .  Լ ս Ա ք  ( Լ օ ո ճ օ ո ,  1 9 5 8 ) .

կայսեր, եթէ ոչ» (Մարկ. ԺԲ 1 3 ) ։  Պողոս 
առաքյալն էլ հարկ վճարելու խնդրի կապակ
ցությամբ մի քանի առիթներով արտահայտել 
է իր տեսւսկետները։ Բայց այս պարագային 
նա Հիսուսի հեղինակու|9յանը չի հայցում իր 
հայացքներին հեղինակություն տալու հա
ս՛ար։ Պետք է նկատի ունենալ քաղաքական, 
հասարակական, բարոյական այն ուրույն 
կյանքի միջավայրը, որի բովում ծնունդ է 
առել և կազմավորվել Պողոսի աշխարհա
յա ցքը։ Հիսուս դրական զանազանության էր 
տեսնամ երկրային-երկնսւյին իշխանություն
ների՝ կայսրի և Աստուծո միջև, և ըստ այնմ 
յ ՚ա նա ձևա մ ի՛ր պատասխանը։ Մինչդեռ Պո
ղոս առաքյալը, իր ժամանակակից պայման
ները նկատի ունենալով, նման զանազանու
թյուն չի տեսնում և կայսրին տրվելիք հար
կը համարում է Աստծուն հնազանդվելու ցան
կության մեկ երեսը, որովհետև, իր հասկա
ցողությամբ, աշխարհիկ կառավարիչները Աս
տուծո կամքի ծառւսներն են։ Ն ր ա նց հան
դեպ անհնազանդության ցա ցա բերե|ը հա– 
մասար է անհնազանդության հանդեպ Աս
տուծո։ Հետ ևա բա ր, նա իր պատասխանը 
բանաձևում է այս հանգա մա նքը նկատի ու
նենալով. «Արդ՝ հատուցէք իւրաքանչիւր 
զպարտս. որում զհարկ՝ զհւսրկն» (Հռովմ. 
Ժ Գ  7 ) :  Եվ իրոք, թեև Պողոսի այս պա
տասխանի մեջ ոչ մի ակնարկություն չկա 
Հիսուսի խոսքերի վերաբերյալ, սակայն 
սրանից չպ ետ ք է հետևցնել, որ Պողոսն իր 
մտքի մեկ անկյունում ի պահ չուներ նրա 
խոսքերը։ Պողոս առաքյալի խոսքը՝ «Հա տու
ցեք իւրաքանչիւր զպարտս», ընդհանրա
ցումն է Հիսուսի «Տ ո ւք  զկայսերն կայսեր, և 
սԱստուծոյն Աստուծոյ» պատասխանի՝ հի
շատակված Մարկոսի ավետարանում (ԺԲ 
1 7 ) ։  Եվս ւ(ի կարևոր խնդիր։ Եթե Պողոսի 
հրահանգը ընդհանրացաւէն Է Հիսուսի վերը 
հիշված պատգամի, ապա այս դեպքում այդ 
ընդհանրացումը շատ ավելի հաւէարձակ Է, 
քան մինչև այժւէ ք ն նվ ա ծ Հիսուսի խոսքերի 
մյուս ընդհանրացումները։ Հարցադրումների 
շարժառիթների խոր իմացությանը անհրա
ժեշտ Է Պողոս առաքյալի պատասխանը ըստ 
արժանվույն գնահատելու համար։ Հռովմեա
ցիս Ժ Գ  1— 7 համարների բովանդակությունը 
արտացոլում Է Նորադարձ քրիստոնյաների 
փոխհարաբերության հարցը հեթանոս իշ
խանության հանդեպ։ Պողոսը մեկնում Է այն 
ելակետից, որ կայսրը և  նրա ներկայացու
ցիչները նշանակված են Աստուծո կոդմից և 
հետևաբար ծառայում են Աստծուն՝ պսւշւո– 
պւսնները հանդիսանալով կարգ ու կանոնի, 
ուստի քոհստոնւաները, որւսես հնազանդ 
հպատակներ, պարտավոր են հարգե| այդ 
կարգ ու կանոնը։ Հիսուս իրեն տրված հաո–
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ցին մոտեցավ բոլորովին տարբեր տեսան
կյունից՝ դարձյալ ցուցաբերելով խոր իմա
ցության տիրող կացության։ Ն ա  նկատի ու
ներ Երասաղեմում տիրող քա ղաքական լար– 
վսւծ վիճակը, որտեղ հրեա հեղափոխական
ները դավաճան և հանցագործ էին համա
րում բոլոր նրա նց, ովքեր ամենադույղն չա 
փով իսկ գործակցում կամ հնազանդվում էին 
հեթանոս իշխանության կարգ ու կանոնին՝ 
իրենց հարկերը վճարելով։ Այւ  ̂ կնճռոտ հար
ցումով հակառակորդները Հիսուսին մատնե– 
<ւին մհ վտանգավոր կացության։ Հիսուս, այդ 
կռահելով, տվեց իր իմաստալից պատասխա
նը։ Պողոս առաքյալի պարագային նման կա
ցություն չկա ր։ Պողոս առաքյալը, որպես 
Հռոմի քա ղա քա ցի, իր կյանքի փորձառու
թյունից գիտեր, որ հռովմեական կա նոննե
րին էր պարտական իր կյանքը և, բարձր 
գնահատելով այդ, թելադրում էր քրիստոն
յաներին հւսրգել աշխարհիկ իշխանության 
ներկայացուցիչներին, որոնք, ըստ իրեն, ժա
մանակավոր են, որովհետև իր համոզումով, 
դեռ «գիշերը» չլուսացած, մի նոր կարգ ու 
կանոն է հաստատվելու, որի մեջ « ս ա ր բ ք  
ւլաշխարհ դա տ ին» (Հռովմ. Ժ Գ  12, Ա Կո– 
ըընթ. Զ. 2 ) :

զ. «Զ օ ր էն ս ն  Ք րի ստ ո ս ի»։
Պողոս առաքյալն ստացել էր փարիսեցիա

կան կրթություն և հրեական օրենքն ուսում
նասիրել էր Գամաղիելի ձեռքի տակ, սա
կայն, իբրև հելլենական հրեա, շատ լավ ծա
նոթ էր նաև հունարեն լեզվին, հունական 
գրականությանն ու կ յա նքին։ Ուստի, երբ 
նա ամենուրեք քարոզում էր «զմիմեա նց 
բեռն բարձեք, և այնպէս կատարեցեք զ օ 
րէնսն Քրիստ ոսի» (Գսւղ. Զ  2 ) ,  մենք կարող 
հնք իրավացիորեն հետևցնել, որ նա գիտեր, 
թե ինչ մեկնության էր Հիսուս տվել Ղևտա– 
ցոց Ժ Թ  18 համարին. «Սիրեսցես զընկեր 
քո իբրև զանձն ք ո » ։  Պողոս առաքյալի թե
լադրանքը՝ «զմիմեա նց բեռն բա ր ձէք » ,  հըմ– 
տորեն ընդհանրացնում է անմիջապես դրան 
նախորդող համարների միտքը. «Եղբսւրք, 
եթէ յանկարծ ըմբռնեսցի ոք ի ձէնջ յինչ և 
իցէ յանցանս, դուք որ հոգեւորքդ էք՝ հաս
տատեցեք զայնպիսին հոգւով հեզութեան» 
(Գսւղ. Ձ  1 ) ։  Հա րկ  է նշել, որ առաքյալի այս 
հայացքները զուգորդվում են Հիսուսի այն 
մի շարք պատգամներին, որոնց հանդիպում 
ենք միայն Մատթեոսի ավետարանում. «Եթէ 
մեղիցէ ք ե զ  եղբայր քո , երթ յանդիմանեա 
սնա, յորժամ դու և նա միայն իցէք. եթէ 
լուիցէ քեղ, շահեցար զեղբայրն ք ո »  (Մատթ. 
Ժ Ը  1 5 ) :  Պողոս առաքյալն իր ուսուցումը օ– 
րենքի մասին շարունակում է Հռովմայեցիս 
ԺԲ 9 — 21 համարներում, որն իր բովանդա

կությամբ շատ է հիշեցնում Լհռան քարողը։ 
«Օրհնեցէք ւլհալածիչս ձեր, և մի՛ անիծա
ն ե ք »  (Հռովմ. ԺԲ 1 4).  հիշեցնում է Ղու– 
կասի ավետարանի «Օրհնեցէք զանիծիչս 
ձեր, աղօթս արարէք ի վերայ նեղչաց ձե– 
րոց» պատգամը։ Պողոսն իր վերաբերմունքը 
նկարագրում է այսպես. «Բամբասեին զմեզ, 
օրհնէաք, հալածեին, յանձն առնուաք, հայ
հոյեին, ա ղա չէա ք» (Ա Կորնթ. Դ  1 2 ) ։  «Մի՛ 
ումեք չարի չար հատուցանէք» (Հռովմ. ԺԲ 
17 ) .  Պողոսի այս խոսքը նույն ոգին է ցու
ցաբերում, ինչ որ Մատթեոսի և Ղակասի 
ասացվածքը՝ «Աիրեցէք զթշնամիս ձեր, բարի 
արարէք ատելեւսց ձերոց» (Ղուկ. Զ  27, 
Մատթ. Ե 4 4 ) :

Պողոսը մի ընդարձակ մեջբերում է կատա
րում սկսած Առւսկւսց Գրքի ԻԵ գլխի 21 հա
մարից։ «Ե թէ քա ղցեա լ իցէ թշնամին ք ո » ,  
նա թելադրում է՝ «հա ց տուր նմա և եթէ ծա– 
|ւաւի, ջուր տար նմա », որովհետև այս վե
րաբերմունքով դու «կայծակսւնս հրոյ կու– 
տեսցես ի գլուխ նորա »՝ բաց թողնելով «եւ 
Տէր հատուսցէ ք ե զ  բարութիւն» բառերը։ Այս 
շատ հատկանշական է ։  Պողոսը համոզված 
է, որ եթե մենք մեր խ նա միների նկատմամբ 
բարյացակամ լինենք, այդ նրանց կամաչեց– 
նի և կառաջնորդի մեղավոր լինելու գիտակ
ցության։ Այլ խոսքով՝ թշնսւման հաղթելու 
ամենավստահ ուղին նրան քո բարեկամը 
դարձնելն է. «Յա ղթեա  բարեաւն չարին» 
(Հռովմ. ԺԲ 2 1 ) ։  Հասարակական գործիչ

ների նկատմամբ իր կեցվա ծքը ճշտելուց հե
տո, «հատուցեք իւրաքանչիւր զպարտս. ո– 
րում սհարկ՝ զհարկն, ... որում պւստիւ՝ զպա– 
տիւն», նա շարունակում է իր միտքը և ավե– 
ւացնում. «Ել մի՛ ումեք պարտապան գտա–՛. 
1'իցիք, բայց զմիմեանս սիրոյ. զի որ սիրէ 
զընկերն՝ զօոէնսն կա տ ա րէ»։ Այս միտքը 
նա պաշտպանում է մի մեջբերում կատարե
լով Ղևտ ա ցոց Ժ Թ  18 համարից. «Միրեսցեււ 
զընկեր քո իբրեւ զանձն ք ո » ,  որը թագն ու 
պսակն է բոլոր պատգամների, ոսկի կանոնը 
մարդկային հարւսբերությանց։ Հիսուս ևս այս 
պատգամը դնում է Երկրորդ Օրինաց Զ  5 հա
մարի «եւ սիրեսցես զՏէր Ասւոաած քո յա– 
մենայն սրտէ քումմէ»–ի հետ և եզրափակում. 
«Յ ա յս  երկաս պատոփրանս ամենայն օրենք 
և մա րգարէք կախեալ կա ն» (Մատթ. ԻԲ 
3 7 — 40, Մարկ. ԺԲ 2 8 — 3 4 ) :  Պողոսն այս 
դեաքում վկայակոչում է երկու պատվիրան
ներից երկրորդը, ոոովհետև իր նյութը վե
րաբերում է քրիստոնւայի պարտականության՝ 
հանդեպ իր հարևանի։

Հռովմայեցիււ Ժ Գ  9 համարում Պողոս ա– 
ռաքւալն անդրադառնում է տասը պատվի
րաններին և, հաշվի առնելով բհրվա ծ բոլոր 
տեսակետները, ընդլայնում է բոլոր օրենք–
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ների կ|ւրսաուլյյան սահմանները՝ հայտարա
րելով. «Լրումն օրինաց սէր է» (<ռովւ(. Ժ Գ  
1 0 ) ։  Հաջորդ պարբերության մեջ (ԺԳ 11 —  
14) Պողոս առաքյալը, ընղարձակելով խնդրո 
առարկա նյութը, այն առնչում է քրիստոնեա
կան կյանքին։ Այս կապակցությամբ հիշա
տակության արժանի են մանավանդ Քրիս
տոսի ուսուցումները «երկրորդ գալստյան» 
դավանանքի վերաբերյալ։ Երբ Հիսուս աշա
կերտներին հայտնում է այն դեպքերի մա
սին, որոնք պետք է նախորդեին մարդու Որ
դու երկրորդ գալուն, նա ասում է. «Ել յոր– 
ժամ սկսսւնիցի այս լինել, ամբարձջիք և 
բարձրացուսջիք ղգլուխս ձեր, զի մերձ է 
փրկութիւն ձեր» (Ղուկ. ԻԱ 2 8 ) ։  ՜երանք, ով
քեր ցանկանում են «կալ առաջի Որդւոյ մսւր– 
դոյ», պետք է արթուն լինեն (Ղուկ. ԻԱ 3 6 ) :  
Պողոս առաքյալն էլ իր հերթին, երբ խոսում 
է այս հարցի շուրջ, հետևյալ զուգադիր միտ– 
քըն է արտահայտում, « ժ ա մ  իսկ է մեզ ի 
քնոյ զարթնող, զի այժմ մերձ է մեզ փրկու–

թխն քա ն յորժամ հսսատացւսքն» (Հռովմ. 
Ժ Գ  I I ) ։  Սի այլ տեղ, նույն թեմայի շուրջ 
խոսելիս, Պողոս սաաքյւպը պնդում է, թե 
քանի որ քրիստոնյաներ ենք, երբ Տիրոջ օրը 
գա ինչպես «զդող  գիշերի», հանկարծւսկիի 
յպ ետ ք  է գալ։ Այս պատգամը ևս ինչ-որ 
տեղ հուշում է Հիսուսի մի այլ խրատը. 
«Բայց զայն գիտասջիք եթէ դիտէր տանու
տերն յորում ժամու գող գայ՝ հսկէր, և չտայր 
թոյլ ական հատանել ի տան իւրում։ Եւ դուք 
եղերուք պատրաստք՝ զի յորում ժամու ոչ 
կւսրծիցէք՝ գ՚-սյ Որդի մարդոյ» (Ղուկ. ԺԲ 
3 9 — 4 0 ) :

Պողոս առաքյալը քրիստոնեության ողջ 
էությունը ամփոփում է «զգեցա րուք զՏէր Յի– 
սուս Ք րիստ ոս» շատ հատկանշական բանա
ձևի մեջ, որը հենց իր բացատրությամբ նշա
նակում է՝ «ղգենուլ ղնոր մա րդն» (Եփես. Դ 
24  և Կողոս. Գ  1 0 ) ։

(Շարունակելի)
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Ծ նունդք Ժ 2 Ժ Բ  9— 21 Ժ Ե  12
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Բ 24 ԺԲ 13 Ժ Բ  17 Կորնթացիււ Բ
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