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Երբ մեղքի մասին խոսվում է կրոնական 
իմաստով, նկատի ե առնվում այն հարաբե
րությունը, որ գոյության ունի մարդու և Աստ
ծու միշև, ի տարբերություն մարդու զգա
ցումների և գիտակցության միշև եղած հա
րաբերության:

Մեղքը, կրոնական տեսանկյունից դիտած, 
ամենևին կապ չունի մարդկանց կողմից ե- 
րևույթների սուբյեկտիվ ընկալման հետ, ըստ 
որի, ինչ որ մեկի համար մեղք է թվում, մյու
սի համար հակառակն է: Ե'վ եբրայական, և' 
քրիստոնեական մտածելակերպը մեղքն ըն
դունում է որպես իրականություն, որպես գո
յություն ունեցող աններդաշնակություն մար
դու և Աստծու միշև: Աստվածաբանական
մտածելակերպով ինչքան էլ շանք թափվի 
մեղքը որպես բարու բացակայություն, որպես 
լույսի անհետացում և որպես ներդաշնակու
թյան կորուստ բանաձևելու, այւտւհանդերձ 
չի կարելի ժխտել իրականությունը չարի, 
խավարի և աններդաշնակության: Պետք է ի 
մտի ունենանք, որ լույսը, բարին կամ ներ
դաշնակությունը սկղբնագո իրականություն
ներ են, իսկ դրանց հակադիրը մեղքն է՝ ար
դյունքը գոյություն ունեցող այն նախանձոտ 
և բարությունից մերկացված ուժի, որ կրոնա
կան լեղվով սատանայական իշխանություն է 
կոչվում, և որին հաճախ անձնատուր է լի
նում մարդկային ազատ կամքը:

Որովհետև մեր հավատքը հիմնված է աստ
վածային հայտնությունների վրա, կարելի 
է ասել, որ մեղքի գիտակցությունն էլ մեր մեշ 
առաջացել է այդ հայտնությունների շնոր
հիվ, որով li կարող ենք չարը բարուց զա
նազանել: Աստվածային Ս. Հոգին «գալով' 
պիտի ապացուցի աշխարհին, որ նա սխալ է 
մեղքի և արդարության հարցում և դատաս

տանի հարցում: Մեղքի հարցում' որովհետև 
ինձ չեն հավատում, արդարության հարցում' 
որովհետև իմ Հոր մոտ եմ գնում, և այլևս ինձ 
չեք տեսնի, դատաստանի հարցում' որով
հետև այս աշխարհի իշխանը դատապարտ
ված ե» (Հովհ. Ժ Զ  8 — 11):

Որչսւվւ Աստված մերձենա մարդուն, բաժ
նեկից դարձնի նրան իր գութին ու սիրույն, 
այն չափով էլ. մարդն ավելի ու ավելի կսկսի 
ճանաչել իր մեղավոր վիճակը: Աստծու հետ 
ունեցած իրենց մերձավորությունն էր, որ 
մաքրազարդեց սրբերին մեղքի տիղմից, այ
լապես նրաէւք էլ այլոց նման պիտի նստեին 
«ի խսասրի»:

Երբ մեղքով է լցված մարդու սիրտը, աստ
վածայինը չի կարող այնտեղ բույն դնել: 
Մարդը կորցնում է Աստծուն ընդունելու իր 
ունակությունը: Այլ խոսքով' մարդն ի վի
ճակի չի լինում իր կարողության չափով փո
խադարձել Աստծու անսահման գութն m սե- 
րը:

Աստծու գութի կամ շնորհքի նկատմամբ 
անտարբեր չլինել և վտխադարձաբար սիրել 
Նրան' կնշանակի հեռանալ մեղքից, ավելին' 
պարտավորություն ստանձնել մեր նմաննե
րի նկատմամբ: Այդ պարտավորությունը կա
յանում է միմյանց սիրելու մեջ, որովհետև «ով 
չի սիրում իր եղբորը, որին տեսնում է, ինչ
պե՞ս կարող է սիրել Աստծուն, որին չի տե
սել» (Ա Հովհ. Դ 20) :

Այսպիսով, մեղքը խաթարում է սիրո կւազր 
Աստծու հետ, ինքնաբերաբար նաև' սիրո 
կապը մարդկանց միջև: Սրան լավագույն օ- 
րինակ կարող է ծառայել Ս. Գրքում մեջբեր
ված մարդու անկման պսսոմությունր, որտեղ 
երբ Ադամը Աստծուց պատասխանատվու
թյան է կանչվում, հանցանքը qgnuf է Եվայի
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վրա և դրանււվ խորտակում մինչ այդ տղա
մարդու և կնոջ միջև գոյություն ունեցող վըս- 
տահության կապը: ՜նույնն է պարագան նաև 
ընտանեկան կյանքում, երբ մեկի գործած 
մեղքը անդրադառնում է բովանդակ ընտա
նիքի վրա U քայքայում գոյություն ունեցող 
ներդաշնակությունը:

Երբ խոսում ենք մեղքի մասին, չենք կա- 
րող շրջանցել Սուրբ Գրոց արդի մեկնա
բանների, այդ թվում և մի շարք հայտնի աստ- 
վածաբանների այն տեսակետները, որոնք 
մթագնում են մեղքի և նրա ծագման վերա
բերյալ ավանդական տեսությունները: Ըստ 
նրանց, մեղքը դիտվում է որպես մարդկային 
ընկերության և վարք ու բարքի արտադրանք 
կւսմ որպես յուրատեսակ մի հիվանդություն, 
որն ինքնին դատապարտելի չէ: Սրանով 
տկարանում է մեղքի բարոյական հասկացու
թյունը և այն դառնում է ինչ-որ հարաբերա
կան ախտանիշ: Ի՞նչ են սակայն այդ ախ
տանիշի դրդապատճառները, որտեղի՞ց է այն 
եկել ու հաստատվել հասարակության մեջ. 
ինչո՞ւ համար, օրինակ, դատապարտում ենք 
զավթողական պատերազմները, ռասիզմը, 
գողությունը, կաշառակերությունը և այլն, եթե 
դրանք մեղանչական հասկացություններ չեն, 
այլ որևէ մի հասարակության պահանջը 
լրացնող արտադրանք, որը, նայած թե բժիշ
կը ինչ ակնոցով է դիտում, կարելի կլինի 
գնահատել որպես լավ կամ վատ: Երբ մեղքն 
այսպես հարաբերական հասկացության է վե
րածվում, բնականաբար նվազեցվում է նրա 
վտանգավոր և վնասաբեր բնույթը, այնպես 
որ նրա լծի տակ ընկնողը միշտ էլ կկարո
ղանա արդարացման ինչ-որ հենակետ գտնել:

Ինչ չափով որ սխալ է մեղքը ընկերային 
արտադրանք նկատե|ը, նույնչափ և ավելի 
ևս սխալ է մեղքի հասկացության մեջ ընկնող 
հայտնի երևույթներին մի այնպիսի զորություն 
վերագրելը, որից անհնարին լիներ ձերբա
զատվել: Եկեղեցին ընդունում է, որ մեղքը 
մի իրականություն է և ունի իր այլազան ե- 
րեսները, սակայն այն հաղթահարվում է, երբ 
մարդ ապավինում է Աստծու շնորհին և պահ
քով ու աղոթքով սպառազինվում նրա դեմ 
(Հմմտ. Մտթ. ժ է  20) :

Մեղքը այնքան բազմատեսակ է և այնպի
սի անդնդային խորություն ունի, որ վերևից 
դիտելիս չես կարող իմանալ նրա խորքը, չի 
երևի նրա հատակը, իսկ եթե ցածր իջնես, 
չես հասնի նրա հատակին: Հետևաբար մեղ- 
քը ինչքան էլ ուսումնասիրվի և տեսակավոր
վի, էլի ւ!նում է խորհրդավոր և անսահմա
նելի:

Վերևում ասվեց, որ մեր հավատքը հիմ- 
նըված է աստվածային հայտնությունների 
վրա, և որ մեղքի գիտակցությունն էլ մեր

մեջ առաջացել է շնորհիվ այդ հայտնություն
ների: Ուրեմն աստվածային առաջին հայտ
նության հետ զուգընթաց գործվում է նաև Ս. 
Գրքում հիշատակված առաջին մեղքը, որը 
Եկեղեցին սկզբնական (P ecca tu m  o r ig in a 
le ) ,  ադամական կամ ժառանգական ( P e c 
catimi h ered ltarum ) մեղք է անվանում:

Ի՞նչ է նրա էությունը:
Հենվելով Ս. Գրքի տվյալների վրա' Եկե

ղեցին ուսուցանում է, որ սկզբում մարդկային 
կյանքը այնքան սերտ հաղորդակցության մեջ 
էր Աստծու հետ, որ նրա մեջ չէր կարող տեղ 
ունենալ մեղքը: Մարդու այս սկզբնական վի
ճակը բնութագրվում է որպես դրախտային 
դրություն կամ նախնական վիճակ: 

Դրախտային այս դրությունից հեռացումը 
սկիզբ է դնում աստվածային փրկագործու
թյան խորհրդին, որն ուրիշ բան չէ, եթե ոչ 
մարդկանց վերադարձնել իրենց նախնական 
դրությանը (Հմմտ. Ես ԾԹ 20. Մտթ. ԺԸ 11. 
Ա Պետր. Ա 18):  Մյուս կողմից էլ հայտնի է, 
որ հակաաստւ[ածայինը, այսինքն' մեղքը 
խորթ ւ!ի ւ[իճակ է մարդու համար: Մարդը 
կոչված է աստվածայինին, քանի որ Աստծու 
պատկերի նմանությամբ է ստեղծվել:

Մեղքի նկատմամբ դրսևորվող սուրբ գրա
յին առաջին գիտակցությունն սկսվում է Ա- 
դամ և Եվայի կատարած մեղանչումով, մի 
մեղանչում, որ տարածվում է հետագա բոլոր 
սերունդների վրա, որովհետև մարդիկ իրենց 
ծննդով այն հանցապարտ իրավիճակն են 
ժառանգում, որն առաջացավ նախամարդու 
պատւ[իրաղանցությամբ, երբ նա Աստծուն 
դեմ գալ փորձեց և ուզեց համեմատվել նրա 
հետ՛: Այսպիսով, սկզբնական մեղքը ստա
նում է ժառանգական բնույթ:

Ինչ վերաբերում է ժառանգական մեղքին, 
հարկավոր է նշել, որ արդի մի շարք աստ- 
վածաբաններ, մեծավ մասամբ ավետարա
նական Եկեղեցուց, հարցականի տակ են դը- 
նում այս ավանդական տեսությունը: Նրանք 
գտնում են, որ նախամարդու հանցանքը չի 
կարող ամբողջ մարդկությունը պատուհասել, 
թե մարդիկ պետք է ձերբազատվեն անցյալից 
եկած այդ բեռան ճնշումից, թե մի ժառան
գական մեղք չի կարող ժառանգորդին պա
տասխանատվության ենթարկել և թե, վերջա
պես, մեկի անհատական գործը չի կարող ու
րիշի ժառանգությունը լինել2:

1 Յուրա քա նչյուր  օր ենք , լինի դա աստ վա ծա յին 

թե մա րդկա նց կողմից հաստատված, նա խա դրում ե 

ա յդ օրենքը  ւլանցելու մա րդկա յին ա զա տ ությունը: 
Աստվածադիր օր ենքը  կապում է մա րդկա նց Աստծու 
հետ , որպեսզի նրա նք իրենց ազատ կամքի շնորհիվ 

չընտ րեն հա կա ա ստ վա ծա յինը:
2 K ■ tìarth. Die KlrchlIche Dogniatik, IV, 

կ  855:
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Հին Կտակարանի կանոնական գրքերում 
էլ թեև մահը մեղքի արդյունք է համարվում 
(Սիրք- ԻԵ 33, Իմաստ. Ա 13— 16), սակայն 
ոչ մեկ տեղ ակնարկություն չկա ադամական 
ժառանգական մեղքի մասին, այլ շեշտը դըր- 
վում է անհատական մեղքի վրա:

Նոր Կտակարանում, սակայն, զարգացվում 
է մի տեսություն, որն իր հիմքում նկատի ունի 
ադամական մեղքը, և որի հիման վրա Եկեղե
ցին առաջ է քաշում ժառանգական մեղքի 
գաղափարը: Հիսուսը, օրինակ, Աբրահամի 
հայրությամբ հպարտացող հրեաներին, ո- 
րոնք մերժում էին լսել Աստծու ձայնը, հաս
կացնում էր, թե իրենք մեղանչական ծագում 
ունեն և ասում էր. «Դուք հոր կողմից սատա
նայից եք, և ձեր հոր ցանկություններն եք 
կամենում կատարել»3, այսինքն' հեռացած 
եք Աստծուց և հակաաստվածային դրության 
մեջ եք: Իսկ ի՛նչ պետք է անել նորից մեր- 
ձենալու համար Աստծուն: Հարկավոր է
վերստին ծնվել, «ճշմարիտ, ճշմարիտ եմ ա- 
սում քեզ, եթե մեկը ջրից ու Հոգուց չծնվի, 
չի կարող Աստծու արքայությունը մտնել, ո- 
րովհետև մարմնից ծնվածը մարմին է, իսկ 
Հոգուց ծնվածը' հոգի»4:

Պոդոս առաքյալը իր թղթերում պարզաբա
նում է ժառանգական մեղքի գաղափարը: Ա 
Կորնթ. ԺԵ գլխում, ակնարկելով ժառանգա
կան մահվան, նա ասում է. «Քանզի մի մար
դով մահ եղավ և մի մարդով' մեռելների հա
րություն: Ինչպես Ադամով բոլորը մեռնում 
են, նույնպես և Քրիստոսով ամենքը պիտի 
կենդանանան»: Մի ուրիշ տեղ, Հռոմեւսցվոց 
թղթի հինգերորդ գլխում, նույն առաքյալը Ա- 
դամ-Քրիստոս համեմատությունը կատարե
լիս' գեղեցկահյուս բառերով բացատրում է, 
թե ինչպես ազատվեց մարդկությունը Ադամի 
ժառանգ թողած մեղանչական դրությունից' 
ստանալով Աստծու շնորհքն ու պարգևները' 
Հիսուս Քրիստոսի շնորհիվ:

«Ապա ուրեմն, ինչպես մեկի հանցանքով 
բոլոր մարւյիկ դատապարտության մատնվե
ցին, նույնպես և մեկի արդարությամբ բոլոր 
մարդիկ պիտի հասնեն կյանքի արդարու
թյան. որու[հետև մեկի անհնազանդությամբ 
մեղավորները բազում եղան, նույնպես և մե
կի հնազանդությամբ արդարները բազում պի
տի լինեն»3:

Այս կապակցությամբ արժե կարդալ նաև 
նույն թղթի վեցերորդ գլուխը: Պետրոս ւս- 
ռաքյալի ընդհանրական թղթում նույնպես 
հանդիպում ենք հետևյալ մտքին. «Իմացեք, 
որ ապականացու արծաթեղենով և ոսկեղե

3 <ովհ. C 44 :
4 Հովհ. Գ 5 — 6:

՜ 5 <աւմ. Ե 18— 19:

նով չէ. որ փրկւլեցիք ձեր հայրենավանդ 
ունայն ընթացքից, այլ թանկագին արյամբ 
Քրիստոսի, որ անբիծ և անարատ է, ինչպես 
գառը»6:

Նոր Կտակարանով կարելի է հակադրվել և 
հերքել ավետարանական Եկեղեցու ւսսւովա- 
ծսւբանների և տարբեր մտածողների տեսա- 
կետները ժառանգական մեղքի նկատմամբ: 
Թե’ կրոնական և թե’ մարդկային տեսան
կյունից դիտելով' վտանգավոր է մեղքը 
մարդկային բնության մեկ հատկանիշ նկա
տել և ընդունել գոյությունը միայն անհատա
կան մեղքի, որովհետև դրանով պարտավոր 
ենք ընդունել նաև, որ մարդու մեջ գոյություն 
ունի մի «չար սկզբունք», ինչ որ նշանակում 
ե դուալիզւէի մոլորության մեջ մխրճվել: Սուրբ 
Դիրքը ամբողջ ստեղծագործությունը, ներառ
յալ մարդը, հայտարարում է բարի: Մեղան
չական դրությունը ժառանգաբար մեզ հաււած 
մի ժամանակավոր դրություն է, որից ձեր- 
բազատվում է մարդ, երբ մկրտությամբ երկ
նավոր Հոր որդեգրությունն է ստանում' լի
նելով ժառանգակից Քրիստոսի և տաճար 
Հոգվույն Սրբո7:

ժառանգական մեղքը անհնար է բաժանել 
փրկագործության խորհրդից և հակառակը: 
Մարդկանց ապականված դրության պատճա
ռով էր, որ տեղի ունեցավ ջրհեղեղը, այդ 
նույն դրությունն էր, որ ւլրկեց ուխտադրուժ 
հրեա ժողովրդին Աստծու ընտրյալ ժողովուրդ 
լինելու հանդւսմսւնքխյ, այդ նույն դրությունն 
էր, որ պատճառ եղավ Աստծու գթաււրտա- 
|»;ան, որով նա իր Միածին Որդուն' Հիււուս 
Քրիստոսին, երկիր ուղարկեց' նրա արդար 
արյամբ մի նոր ուխտ կնքելու համայն մարդ
կության հետ' վերահաստատելու համար նը- 
րանց սկզբնական անարատ դ|ււսթյան մեջ: 
Եթե հավատում ենք վւրկւսգործության խոր- 
հըրդին, ուրեմն պետք է ընդունենք նաև ժա
ռանգական մեղքի գոյությունը: Եթե նախա
մարդու գործած մեղքը անձնական բնույթ 
ունի և ազդեցություն չի կարող թողնել ապա
գա ժառանգների վրա, ուրեմն Քրիստոսով 
եղած փրկսպործությունը վերաբերում է մի
այն նախամարդուն և ոչ թե համայն աշ
խարհի մարդկությանը, իսկ նրա զոհադոր- 
ծոււ!ն էլ չի կարոդ արժեք ունենալ Քրիստո
սին հաջորդող սերունդների համար: Այս տե
սակետը սխալ է, և ուղղաւիառ Եկեղեցին 
ւիրկագործության խորհրդով ջնջված ադա
մական ժառանգական մեղքի նկատմամբ իր

"  Ա Պետ ր. Ա 18— 19:
7 Այււ ւ1ւաւին uil.ii Հւսյց. Եէլհդեցվււ մկրտության 

բա նա ձևը:
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հավատքն արտացււլում է Սուրբ Մկրտության 
խորհրդի մեջ:

Այժմ բերենք այս մասին մի քանի վկայու
թյուններ եկեղեցական հայրերից:

Գրիգոր Նյուսացին «Լեռսւն քւսրող»-ի մա
սին գրած իր մեկնության մեջ նշում է. «Փո
խանակ դրախտային բերկրալի կյանքի, ժա
ռանգեցինք մի երկիր' լիքը տառապանքով և 
հիվանդությամբ: Փոխանակ այն երանելի դը- 
րության, բազմապիսի դժբախտություններ 
հնձեցինք: Փոխանակ հրեշտակների հետ
միասին լինելով' վեհագույն ընկերակցու
թյունը վայելելու, դատապարտված ենք ապ
րելու երկրի կենդանիների հետ, որովհետև 
մենք հրեշտակային և բերկրալի կյանքը փո
խանակեցինք կենդանիների կենաց հետ»": 

«Չարը որոշ չափով դարձել է մեր բնու
թյան բաղկացուցիչ մեկ մասը' մեր նախւս- 
հոր և նախամոր կատարած հանցանքի հե
տևանքով: Նրանք իրենք իրենց մեղքին 
հանձնեցին և իրենց անհնազանդությամբ 
ընթացք տվեցին հիվանդությանը»9:

Եփրեմ Խուրի Ասորիի «Մծբնական եր- 
գեր»-ում մարգարեներն ու արդարները սա
տանայի կողմից նկատվում են Ադամի մար
մին զգեցած մարդիկ, սակայն նրանցում գո
յություն ունի նաև աստվածայինը, նրանք 
մարդ և Աստված են, ու սատանան ի ղորու 
չէ նրանց վրա իշխանություն բանեցնելու: 
Այնտեղ, ի միջի այլոց, կարդում ենք նաև 
հետևյալը. «Ես տեսա Ադամին, որն այն ա- 
կունքն է, որտեղից դուրս են գալիս բոլոր 
սերունդները: Քննեցի նրա զավակներին և 
փորձեցի յուրաքանչյուրին, սակայն նրան
ցում ոչ ոքի չգտա, որ լիներ մեկ մասով 
Աստված, իսկ մյուս մասով' մարդ: Ես փոր
ձեցի նույնպես Մովսեսին, որը լույսի փայլով 
էր ճառագայթում, և նրան, իր իսկ լեզվով, 
շփոթության մեջ գ ցե ցի »10:

Գրիգոր Նազիանզացին գրում է. «Նա, որ 
սկզբում մարդուն ստեղծեց' ազատ ու ինք
նիշխան անելով, միայն պատվիրանի օրեն
քին ենթարկեց նրան և դրախտային բերկրու
թյան առատությամբ օժտեց: Առաջին մար
դուն հատկացնելով և նվիրելով այս շնորհ
ները' դրանք նվիրած եղավ նաև հաջորդող 
բոլոր սերունդներին: Միայն նրան, ով պա
հում էր պատվիրանը, տրված էին առատու
թյունն ու ազատությունը, պատվիրւսզան- 
ցությանը սակայն հետևում էր աղքատություն 
և ստրկություն»:

8 G re g o r  voti N y s s a ,  M iin c h e n , 1927 , է յ  2 0 4 :

9 Անդ, է շ  2 1 6 :
10 E p h rSm  d er S y re r ,  I B a n d ,  M Q n c h e n , 1919 , 

է շ  291-

«Այն օրվանից, երբ հանդես եկան նա
խանձն ու կռվարարությունը, ինչպես նաև 
օձի խորամանկ ուժը, որ միշտ հակամետ է 
զգայական թովչությամբ մոլորեցնելու և ու
ժեղներին տկարների դեմ գրգռելու, տրոհվեց 
միասնականությունը այլազանության մեջ, և 
բնության ազնվագույնը քայքայվեց ընչասի
րության հետևանքով և բռնատիրական օրենք
ների օժանդակությամբ: Ուշադրություն դարձ
րու սկզբնական միության և ոչ թե հետագա 
քայքայվսւծությ՚ան, Արարչի օրենքներին և 
ոչ թե բռնապետների հրահանգներին»11:

«Պետք չէ, որ լուծը ավելի ծանր լինի և 
ժառանգական մեղքի պատիժը' ավելի ճնշիչ: 
...Մեր թշվառության պատճառ եղողը [դրախ
տի] այն ծառն է, այն անիծյալ ճաշակումը, 
այն մոլորեցնող օձը, այն անհնազանդու
թյունը, որ ճակտի քրտինք շպրտեց կյան
ք ի ն » 12:

Իրենեուս Լիոնացին «Ընդդեմ հերետիկո- 
սաց» գրքում13 օրում է. «Բայց սա Ադամն 
է, և եթե մարդ ճշմարտությունն է ուզում ա- 
սել, սա այն առաջնաստեղծ մարդն է, որի 
մասին, համաձայն Սուրբ Գրքի, Տերն ասում 
է. «Հորինենք մարդուն մեր պատկերի նմա
նության համաձայն»: Մենք բոլորս նրանից 
ենք և այդ իսկ պատճառով նրա անունն ենք 
ժառանգել: Բայց եթե մարդը փրկվելու է, ու
րեմն փրկվելու է նաև այն մարդը, որն սկըզ- 
բից գոյացավ: Անմտություն կլիներ, եթե նա, 
ով ուժգինս խոցված էր թշնամուց և ով գեր
վածների առաջինն էր, չփրկվեր նրանից 
(այսինքն' Քրիստոսից), ով հաղթեց թշնա- 
մուն, այլ փրկվեին միայն նրա զավակնե
րը, որոնց նա միևնույն գերության մեջ էր 
ծնել»14:

Լիոնսւցու հիշյալ հատվածում ցույց է տըր- 
վում մինչև Ադամ հասնող մարդկային բոլոր 
սերունդների առնչվածությունը միմյանց հետ: 
Այս իսկ պատճառով Քրիստոսով եղած փըր- 
կությունը վերաբերում է բոլորին, այդ թվում 
և Ադամին:

«Նրա զավակները» արտահայտությամբ 
Լիոնացին նկատի ունի Ադամին հաջորդող 
սերունդները, որոնք թեև մեղքի գերության 
մեջ են ծնվում, սակայն Քրիստոսով փրկվում 
են:

11 G r e g o r  von  N a z ia n z ,  1 B a n d ,  M Q n ch en , 19 2 8 , 
էշ 2 9 4 :

,շ Ա նդ, էշ 4 0 1 :
13 Սույն գրքի  Դ  U Ե մասերը հա յերեն մի տ ա րբե

րակ ունեն, որոնք լույս են տեսել գերմա ներեն լեզ

վով Կարաաետ Տեր-Մ կրտ չյա նի և եր վ ա ն դ  Տեր-Մ ի- 

նա սյա նի կողմից, Լա յպ ցիգ, 1910 յ».:
14 Ire n a eu s,  M iin c h e n . 1912 , էշ 3 1 1 :


