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Քրիստոսի սկզբնական տնօրինություն­
ների (Գւսբրիելի ավետումը, Եղիսւսբեթի 
այցհլությունը, Բեթլեհեմի Ծնունդը, Հրեշ­
տակների փառաբանությունը, ութօրյա թըլ– 
փատությունը ե այլ եղելություններ մինչև 
Մկրտություն, Երկնային նշանների երևու­
մը, Հովհաննեսի վկայությունը և այլն) հա­
մախմբված ամբողջությունը քրիստոնեա­
կան նախնական Եկեղեցու մեջ, ինչպես 
նաև որոշ իմաստով այժմ, բնորոշվում էր 
ԱՍՏՎԱԾԱՀԱՅՏՆՈԻԹՅՈԻՆ անվան աակ։

Վերոհիշյալ այս դեպքերի ամբողջացման 
մեջ է մանում նաև Քրիստոսի Քառասնօր­
յա Գալուստը տաճար։ Սա մի հրեական 
սովորություն էր՝ Տիրոջ առջև նորածին 
մանկանը ներկայացնելու իմաստավորու­
մով, որի ընթացքում կատարվում էն Քրիս­
տոսի տաճար ընծայման և Աստվածւսծնի 
սրբացման օրինական պայմանները։

Այս դեպքի մասին Ավետարանում հիշա­
տակություն կա միայն Ղուկասի մոտ (Ղուկ. 
Բ 22— 38)։

Տեղին է այստեղ մի փոքրիկ ծանոթու­
թյուն տալ վերոհիշյալ երկու օրենքների 
մասին։

Ըստ հրեական օրենքի, ամեն արու զա ­
վակ ծնող մայր, պղծված համարվելով, 
պարտավոր էր ծննդյան քառասունքին տա­
ճար գնալ և «ողջակէզ» անել մի տարեկան 
ոչխար՝ սրբվելու համար, ինչպես նսւև եր­
կու տատրակ կամ աղավնյակ՝ «վասն մե– 
ղսւց»։ Իսկ եթե աղքատ լինեին ծնողները,

կարելի էր երկու տատրակ կսւմ աղավնյակ 
զոհել միայն՝ մեկը «ողջակէզ»–ի, իսկ մյու­
սը՝ «վասն մեղաց»–ի համար (Ղևտ. ժ-1՝ 
2— 8) ։

Սակայն ինչո ւ պետք է Աստվածածինը 
կատարեր այս պարտականությանը։ 121/ որ 
նա «անսերմ յղաթեամբ» և «.կուսական 
ծննդեւսմբ» էր ծնել իր զավակին։ Այս բա­
ցատրվում է հրեա ամբոխի բամբասանք­
ներից զերծ մնալու և գայթակղությունների 
առիթ չտալու պատճառաբանությամբ, քա­
նի որ դեռ Քրիստոսի աստվածահրաշ ծը– 
նունդի պսւրսպաներր հայտնի չէին բոլո­
րին։

Կա նաև այն պարագան, որ ինչպես 
Քրիստոս, այնպես էլ Աստվածածինը իրենց 
ամեն քայլափոխում աշխատում են հավա­
տարիմ մնալ սահմանադրված օրենքին՝ օ– 
րինսւկ հանդիսանալու համար հետագա սե­
րունդներին։

Այս վերջին պատճառաբանությամբ է, որ 
Քրիստոս ենթարկվեց Անդրանկաց օրենքի 
գործադրմանը։ Իսկ Անդրանկաց օրենքի 
մասին կարելի է ասել հետևյալր.

Եգիպտացիների անդրանիկներին հասց­
րած պատուհասի առթիվ Աստված հլռսմա– 
յել էր, 11ր հրեաների բոլոր անդրանիկ ա– 
րուներր նվիրվեն Իրեն (Ելից ԼԴ 19—20)՝ 
Աստուծո տաճարի ծառայության համար։ 
Իսկ երբ հրեաները անապատում, Մովսեսի 
բացակայության <)ամանակ, ոսկե հորթ շի­
նեցին* իրենց առաջնորդելու համար, և երբ
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ՂԱիի ցեղը, Ասւոածո համւսձա յնությւսմբ, 
գործակից եղավ Մովսեսին՝ հորթսւպսւշտ– 
նեըին պատժելու (Ելից ԼԲ 2 6 ), Աստված 
նըանց ընտըեց Իր պաշտոնյաները, և  սւյս– 
պիսով բոլոր անդրանիկ արուները ազատ­
վեցին այդ պարտականությունից (Թուոց 
Գ 12)։ Բայց արու անդրանիկների վրա 
պարտականություն դրվեց՝ իրենց համար 
փրկանք վճարել Ղևտացիներին, ըստ յու­
րաքանչյուրի կարողության։

Վերոհիշյալ երկու օրենքների գործա­
դրությունը սովորաբար կատարվում էին 
միասին, քառասունքի աոթիվ։

Ավետարանում օրինական այս գործողու­
թյունների մասին մանրամասնություններ 
չեն հիշվում՝ ամեն ինչ պարզ լինելու պատ­
ճառով։ Բայց հիշվում են երկու կարևոր 
անակնկալներ՝ Սիմեոն ծերունու և ապա 
Աննայի մարգարեությունները։

Սիմեոնը Ավետարանում հիշվում է պար­
զապես որպես «այր մի», աոանց որևէ այլ 
անհրաժեշտ բացատրությունների։

Ավետարանում Սիմեոնի համար ասվում 
է, որ նա Նուրբ Հոգուց հրաման էր ստա­
ցել մահ չտեսնել՝ նախքան Տիրոջ Օծյալին 
տեսնելը։ Եվ տաճարում տեսնելով Մանուկ 
Հիսուսին, մարգարեական հոգով զգում է, 
որ նա է Մեսիան, Նա  է այն, Որին ինքը 
անհամբեր սպասում էր ամեն օր։ Եվ այս 
աոթիվ մի գեղեցիկ օրհներգություն է ուղ­
ղում աո Աստված և պւստրաստակսւմու– 
թյուն հայտնում մահանալու, քանի որ ար­
դեն տեսավ Մեսիային։

Սիմեոնի նման մարգարեանում է նաև 
Աննան մի կին մարգարեուհի, որ համար­
վում էր տաճարի այրիների մեծավորը։ 
Կարծվում է, որ Մւսրիսւմը եղել է այս Ան­
նայի սանուհին, և այս աոթիվ մեծ խնդու­
թյուն էր մարգարեուհու համար՝ տեսնել իր 
սանուհուն պարգևված այս մեծագույն շնոր­
հը։

Թ և Սիմեոնը և թե1 Աննա մարգարեու­
հին, Ավետարանի վկայությամբ, սուրբ ան­
ձեր են, սակայն ուղղակի տոն չունեն։ Սի­
մեոնի տոնը նկատվում է Քառասնօրյա 
Գալստյան հետ համակցված, իսկ Աննայի 
հիշատակը միակցվել է Յուղաբեր կանանց 
անունների հետ։ Երկուսի պատմություննե­
րը Հին Հայսմավուրքում հունվարի 10-ին 
է, իսկ Նորում՝ փետրվարի 15-ին։

*
*  *

Ինչպես վերևում հիշեցինք, Քրիստոսի 
սկզբնական տնօրինությունների համա– 
խըմբված ամբողջությունը կոչվում է Աստվա– 
ծահայտնություն։ Քրիստոնեական Եկեղեցին

սկզբնական շրջանում Աստվածահայտնու­
թյուն անվան տակ տոնում էր ա յդ բոլոր տնօ­
րինությունների հիշատակները միասին, իսկ 
այդ մեծ տոնի օրը ընդունված էր հունվարի 
6-ը։ Հետագայում, Քրիստոսի Ծնունդը հա­
մարվելով Աստվածահայտ նության հիմնա­
կան խորհուրդը, հունվարի 6-ը նկատվեց և 
կոչվեց Տօն Ծննդեան։ Նույն շրջանին տնօ­
րինություններից ոմանք, բաժանվելով գըլ– 
խավոր տոնից, առանձին տոներ են կազ­
մում։ Այսպիսով, հունվարի 6-ից հաշվելով 
40 օր, փետրվարի 14-ը ընդունվում է  «Տօն  
Քառասնօրեայ Գալստեանն Քրիստոսի ի 
Տաճար ն»։

Սակայն Բ— Դ դարերում Արևմուտքում և 
ապա Արևելքում Ծնունդը սկսեց տոնվել 
դեկտեմբերի 25-ին՝ հունվարի 6-ին թողնե­
լով միայն Մկրտությունը. Տյաոընդաոաջի 
տոնն էլ հաստատելով փետրվարի 2-ին։

Եվ միայն Հա յ Եկեղեցին է, որ հավա­
տարիմ է մնում առաքելական սովորությա­
նը։

Հա յ, ինչպես նաև արևելյան այլ Եկեղե­
ցիները Տյառնընդառաջի օրը համարում են 
Տերունական տոն՝ նկատի ունենալով Քրիս­
տոսի Քառասնօրյա տաճար գալը և ընծա­
յումը Աստծուն։ Իսկ Արևմտյան Եկեղեցի­
ները, հիմնականում Հռոմեական Կաթողի­
կե Եկեղեցին, նկատի ունենալով Տիրամոր 
սրբացումը, այն համարում են տոն նվիր­
ված Աստվածսւծնին և կոչում՝ «Սրբություն 
Ս. Կոտին», «Ներկայացում», «Մաքրագոր– 
ծություն Կուսի ն» և այլն։

Տյառնընդառաջի տոնը, շատ հավանա­
բար, քրիստոնյաների հնագույն և նշանա­
վոր տոներից մեկն է։ Այս տոնի մասին հի­
շատակություններ կան Հովհան Ոսկեբե­
րանի, Կյուրեդ Ալեքսանդրացու, Գելասիոս 
Ա Հռոմի Պապի (5-րդ դար) և Եկեղեցու 
այլ հայրերի գրվածքներում։

Հուստինիանոս Ա կայսեր ժամանակ այս 
տոնը սկսվում է  մեծ հանդիսավորությամբ 
կատարվել Հույն Եկեղեցում։

Իսկ Լատին Եկեղեցում այն սկսվում է 
հանդիսավորությամբ կատարվել Գրիգոր 
Ժ՝Ա Պապի1 ժամանակ (1370— 1378)։

Հա յ Եկեղեցում այն ավելի շուտ է  հան­
դիսավորապես կատարվել։ Այս մասին 
վկայում է Ս. Սահակ Պարթևի 1ս կանոնը2։ 
Այստեղ կարելի է հիշել նաև, որ Տյւսոընդ– 
աոաջի օրվան նվիրված շարականի հեղի–

1 Հ . Մինւսս Բժշկյսւն, Սրբազան պատմութխն— 
Ռ, Պատմութխն բահւսնայապեւոաց Հոովմւսյ, Վե– 
նԱտիկ, 1838, էջ 339։

2 «Կանոնագիրք Հայոց», Ա, աշխ.՝ Վւսզգեն Հա ­
կոբյանի, 1;րևան, 1964, էջ 398։
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նակություսը վերագրվում է Մովսես Խորե– 
նսւցուն3։

Այս տոնի աոթիվ կրակ վառելու պարա­
գան բացատրվում է հեթանոսական մի սո­
վորություն՝ քրիստոնեական իմաստով 
զգեստավորելով։

Հ. ՂԱոնդ Ալի շանը4, Մաղաքիա սւրք. Օր– 
մանյսւնը՝, Եղիշե պատրիարք Դարյսւնը և 
ուրի՛շներ Տյառնընդառաջի տոնի հրավա­
ռության սկզբնավորությունը գտնում են հայ 
հեթանոսական կրոնի մեջ Տիր չաստծուն 
նվիրված մ|ւ տոնակատարության մեջ։

Եվ, շատ հավանաբար, այս նկատի ա– 
նենալով, Սիմեոն կաթողիկոս Երևսւնցին 
իր կազմած տոնացույցում նշել է. «Խոտելի 
է շրջիւն զհրովն, որ ի տգիտսւց է ներմու– 
ծեալ»՛։

Սակայն պետք չէ մոռանալ, որ հայ աստ­
վածաբանական միտքը այս կապակցու­
թյամբ արել է իր հիմնավոր մեկնություն­
ները։ Իբրև նմուշ այստեղ հիշենք Գրիգոր 
Տաթևացու բազմաթիվ պատճաոաբանու– 
թյուններից երեքը միայն.

«Իսկ թէ վասն է՞ր հուր վառեմք։
Աոաջին պատճառ՝ զի ի մերձենալ Տեւս– 

ոըն ի տաճարն ինքնին բացաւ դառն և 
ճայթմունք սւհագին եղև և դղրդեցաւ քւս– 
ղաքն յօրինակ տիեզերսւց։ Եւ ամենեքեան 
վառեալ լուսով եկին ի տաճարն ընդառաջ 
Տեաոն և ասեն Տէր էանց ընդ այս դառնս, 
ուստի և անուանեցաւ ալարս տօն Տեաոնընդ– 
աոաջ և Տր ընդ այս, զոր ծքելով ասեմք, 
Տրընդէս։ Վասն այն և մեք զնոյն օրինակ

9 «ՇԱՐԱԿԱՆ հոգևոր երգոց սուրբ և ուղղափաո 
է՚կեղեցւոյս Հայաււտանէւայց յօրին1>սւ| ի Սրբոց 
Թսւրգմանշացն մ1ւ|ւոց Ա ի Սրբոյ Օնհրնալլոյն և 
յսւյյոց սուրբ հարց Ա վարդապետաց», Է՚ջմիւսհին, 
1861, Էշ Ա։

4 Հ . ՂԱոնդ Ալիշսւն, Հին հաւաալշ կամ հևթսւնո– 
սակւսն կրօնք Հայոց, Վեննւոիկ, 1910, Էջ 45—59, 
309—314։

3 Մաղաքիա արք. Օրմանյան, Ծիսական բսւոա- 
րան, Անթիլիաս, 1957, Էշ 62։

6 Եղիշե պատրիարք Դուրյան, Հայոց հին կրօնը 
կամ հայկական ղիցւսբսւնաթիւն, Ծրւոսաղէւմ, 1933,
Էյ 46։

7 «Տ0Ն Ա 8Ո 68 նախսւպԼս կարգնաԼ Ա սւսհմսւնևալ
Սրբոյն Սսւհսւկայ Պարթևի հսւյրապէւսւին Հայոց ըստ
ւսւանդութհան Հայաստսւնհսւյց Սրբոյ Է;կեւլեցւոյ։ 1;ւ 
դկնի յոգԱաջսւն կարգւսարութհամբ Ա աշխատասիրոլ–
թհսւմբ Տհաոն ՍիմԷօճի սրբազան կաթուղիկոսին 
յհրկուս Ոսլտօրս բւսժանևալ» էջմիածին, 1Տ87, է յ  
18։

ձևացուցանեմք հուր վառեսւլ և ջահ լացեւսլ 
նւսխատօնակ Գալստեւսնն Տեսան։

Դարձեալ երկրորդ պատճառ հեթանոսք 
ի պսւշտօն առիււ զւսմենսւյն արարածս և 
առւսւել ևս զհուրն պաշտէին, որպէս ազգն 
ս|ւսրսից։ Եւ այժմ բազում են ի կալմանս 
հիւսիսոյ կրակապաշտք։ Վասն այն մեք 
վառեւսյ զհուրս ընծայեմք ի պւսաիւ Աս– 
տածոյ, եթէ դու ես ճշմարիտ Աստաած, որ 
երևեցար այժմ, իսկ հարս այս ոչ է Աստ– 
ոււսծ, այլ արարած քո, վասն սւյն ի ծա– 
ռայաթիւն քեզ բերեմք, որպէս եբրայևցւոց 
մանկունքն՝ զոստս ծառոց ընծայեցին ի 
պւստիւ Քրիստոսի, զի նա է ճշմարիտ 
Աստոսսծ, նոյնպէս և մեք զհուրս րնծւս– 
յեմք...

Եւ դարձեսւլ երրորդ պատճառ՝ զի գա– 
ւըստեսւմբն իւրով Քրիստոս ասսւց՝ Ես եմ 
լոյս աշխարհի, որ հասստայ յիս՝ ի խաււս– 
րի մի մնւսսցէ։ Այլև ասաց՝ Հուր եկի ար­
կանել յերկիր և կամիմ թէ սւրդէն իսկ բոր– 
բոքիւր։ Այս նշանակ էր զՀոգին Սուրբ՝ որ 
հրեղէն ւեզաօք էջ յառւսքեալսն և մսւք– 
րեաց զմեղս նոցա և լուսաւորեսւց զմիտս 
նոցա։ Վասն այն դէմ րնդաուսջ ելեալ 
Քրիստոսի, և լոյս վաոհալ, զի Քրիստոս 
լոյս եկն յւսշխարհս և մեք հաւսւսսսցաք ի 
լոյսն և որդիք լասոյ եղւսք։ Եւ հուր բոր– 
բոքեալ՝ զհուր սիրոյ նորա խնդրեմք, զի 
մաքրեսցէ զժանգ և զւսղտեղութիւն մեղաց 
մերոց և սրբեսւլ պսւյծսաացասցէ զմիտս և 
զհոգիս մեր։ Վասն այն հար վառեմք յերե– 
կոյս»8։

Ինչպես նկատեցինք Տաթևացու պւստ– 
ճաոաբանաթյաններից, հրավառությունը ա– 
ւ՚ւսջին հերթին տնօրինւսկան, ավհտարա– 
նական ծագում անի. «ամենեքեան վւսոեաւ 
լասով եկին ի տաճարն ընդառաջ Տեա ոն... 
վւսսն այն և մեք զնոյն օրինակ ձևացացա– 
նեմք հուր վւսոեալ և ջահ լացեալ նախա– 
տօնսւկ Գւսլստեանն Տեա ոն»։

Այս հաստատվում է նաև Քրիստոսի հե­
տևյալ խոսքով. «Հուր եկի արկանել յեր– 
կիր I1 զինչ կսւմիմ թէ սւրդէն իսկ բորբո­
քեր» (Ղակ. ԺԲ 4 9 )։

*
* *

«Տեսարնդաոաջ» անվան փոխարեն ժո– 
ղովուրդր օգտագործում է «Տրրնդէս» բա ­
ռը։

Այս բառի առաջացումը Գր. Տաթևացին 
բացատրում է հետևյալ կերպ. «Եւ ամենե­
քեան վառեալ լուսով եկին ի տաճարն րնղ–

Գր. Տաթևացի, Գիրթ լ)ա|ւուլութ|,ւււնց որ կոյի 
Ձմնրսւն հասար, «I. Պոլիս, 1740, |.ջ 7 9 - 8 0 ։
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աոսւջ Տեաոն ե  ասեն՝ Տէր էանց ընդ այս 
դառնս, ասսփ Ա անուսւնեցաւ աւուրս տօն 
Տեսան, ընդսւոաջ ե Տը ընդ այս, զոր ծքե– 
լով ասեմք Տրընդէս»9։

Տաթևացու այս կարծիքին հակադրվում 
է Հայկազյան բառարանը, «Տէրընտաս»–ը 
համարելով աղավաղված ձև. «ոմկ. կարճե­
լով և խանգարմամբ հնչման ասի Տէրըն– 
աւսս, տէրընւոասի օր, զոր յետինք ոմանք 
կամեցան ըստ կամի մեկնել Տէր ընդ այս 
համարելով...»10։

Տրընդէս բաոի ծագման մի այլ մեկնու–

5 Գր. Տաթևացի, ւսնդ, էջ 79։
10 «Նոր բսւոգիրք Հսւյկազեան լեզոլի, հա. Բ. 

Եբկսււփրարփւն հրից վարդապետաց յաշակերստւ– 
)»ենէ ՄԱծին Մխիթարայ սւբբահօր Հ. Գւսբրիէլի 
ԱւեսփկեաԱ, Հ. 1սսւչատրոյ Սխրմէլհան, Հ . Մկըրտ– 
չի Աւգերնսւն», Վենետիկ, 1887, էջ 862։
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թյուն է արել Մաղաքիա արք. Օրմանյանը. 
«...ըստ մեզ հավանական է թե (Տեսւոնընդ– 
աոաջ անունը) հին հեթանոսական աոնե– 
րեն մնացած անուն մըն է, Տիր աստուծույն 
ի պատիվ տոնի մը անունը՝ որ Տյաոն 
Քրիստոսի տոնին վւոխուած է։ Այս կար­
ծիքն ավելի հաստատություն կգտնե ժողո– 
վուրդին բերնին մեջ գործածված Տերըն– 
ւոսւս անունով, զոր հնար չէ պարզ աղա­
վաղում մը նկատել»11։

Օրմանյանի այս կարծիքը շատ հավանա­
կան է թվում՝ նկատի ունենալով մանա­
վանդ, որ «տիրէնտազ» բսաը պարսկերե­
նում նշանակում է  «նետա ձիգ»12, իսկ «Տիր» 
չաստծու անունը՝ «նետ »13։

լլ Մաղաքիա արք. Օրմանյան, անդ։
12 Եղիշե պատրիարք Դուր յան, անդ։
13 Հ. ՂԱոնդ Ալի շան, անդ, էջ 310։
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