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Կ. Պոլսի հայոց ամենապատիվ տ. 
Շնորհք սրբազան պատրիարքը գովելի նա
խանձախնդրությամբ շարունա՛կում է հա- 
րըսւոացնել մեր եկեղեցական մատենա
գրությունը և մանավանդ վարքագրական 
գրականությունը արժեքավոր և մնայուն 
սուրբ գրական ուսումնասիրություններով: 

1974 թվականին սրբազան հեղինակը 
ընթերցողների սեղանի վրա դրեց «Աւագ 
շաբաթ» 208 էջից բաղկացած հոգեշունչ 
խորհրդածությունների և ուսումնասիրու
թյունների գիրքը, որը գրախոսվեց «էջմիա 
ծին» ամսագրի 1975 թվականի հոկտեմբե
րի համարում, էջ 18— 23:

Սրբազան հեղինակի «Աւագ շաբաթ» ու
սումնասիրությունը ամբողջացնում էր նրա 
«Մեծ պահքի կիրակիներու ոսկի շղթան» 
(1971) և «Գունագեղ կիրակիներ Ա Հոգե
գալուստ» (1972) կրոնական մատենաշա
րը:

Շնորհք սւրքեպ. Գալուստյանը 1977 
թվականին հրատարակեց «Աստուածաշնչսւ- 
կան սուրբեր», Հավատքի հերոսներ, ուսում
նասիրությունը, որի երկրորդ հատորն է 
կազմում «Համաքրիստոնէական սուրբեր» 
ԳԻՐՔԸ, իսկ երրորդ գիրքը կոչվելու է «Հա 
յազգի սուրբեր»:

«Աստուածաշնչական սուրբեր» ուսում
նասիրությունը գրախոսվել է  «էջմիա ծին» 
ամսագրի 1977 թվականի օգոստոսի համա
րում, էջ 25— 30: Սույն ուսումնասիրությունը

վերահրատարակվում է  նաև «էջմիածին» 
ամսագրում մաս աո մաս, 1977 թվականի 
է  համարից սկսած:

«Համաքրիստոնէական սուրբեր» հատորը 
ընթերցողի սեղանին է  դնում եկեղեցու 
կյանքի և գործունեության համար ընդհան
րական արժեք և  նշանակություն ունեցող, 
մեծավաստակ, աոաքինի սրբերի ուսանելի 
կյանքն ու գործը: Հատորը բովանդակում 
է սրբազան հեղինակի բնութագրությամբ 
եկեղեցիի պարծանքներ և  տարածիչներ 
հանդիսացող հայրապետ ներն ու մարտի
րոսները, որոնց մասին հայ եկեղեցու ժա
մագիրքը հաստատում է.

«Զչարսն պարտեցին,
Նեղութեանցն համբերեցին,
Լուսեղէն և  անթառամ պսակացն 
Արժանի եղեն»:
Գրախոսվող սույն հատորը բաղկանում 

է. «Ներածություն. Հալածանքներ, բովան
դակալից մի մուտք»-ից (էջ 5— 2 8 ), վեց 
գլուխներից և մի «յաւելուած» բաժնից (էջ 
29— 227): Գրքի «Մուտք» բաժնում (էջ 5— 
10) սրբազան հեղինակը շեշտում է, որ 
«Աստուածաշնչական սուրբերու» մասին իր 
ուսումնասիրությունից հետո այժմ ձեռնար
կել է ներկայացնելու նրանց «անմիջական 
շարունակությունը կազմող Քրիստոնեական 
եկեղեցիի սուրբերը, որոնք կտոնախմբվին 
Հայց, եկեղեցիի կողմե»:

Հա յ եկեղեցու տոնախմբած «Համաքրիս-
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տոնԼական սուրբեր» հանդիսացող հւսյրա- 
սւ հաները 111 վկաները ապրել Ա ստեղծա- 
սււրծել են մինչև ՜Քաղկեդոնի ժողովը 
(451 թ .):
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Այդ սրբերը ունեն «համաքրիսւոոնեա- 
կան հանգամանք, քանի որ ընդունված են 
որս|եււ սուրբ և կտոնվին հավասարապես 
պատմական ու առաքելական բոլոր հին 
եկեղեցիներէն... որոնք ունին իրենց ներ
կա յւսցացիչները անոնց մեջ» (Էջ 5 ) :

Ըստ մեր եկեղեցական օրացույցի, տ. 
Շնորհք սրբազան պատրիարք հոր հաշ
վումներով, համաքրիստոնեակւսն սրբերը 
ավե|ի են, քան «երկու հարյուր անհատ կամ 
խմբական միջազգային վկաներ», որոնք 
«կուգան հին աշխարհի երեք երկրամասե
րին. Ասիայեն, Ավւրիկեեն և Եվրոպայեն»: 

Համաքրիաոոնեական 200 այդ սրբերր 
Աստուծու գաղավւարի վրա իրենց մտա
ծումներն ու զգացումները կենտրոնացրած 
սքանչելի անձնավորությաններ են իրենց 
կյանքի բոլոր հանգրվաններում, իրենց հո- 
գևոր ծառայության բոլոր բնագավառնե
րում, որոնք Աստածով լցված Նրա կենդա
նի ներկայությունը ամեն րոպե սւպրող 
ներշնչյալ հոգիներ են: Նրանց ապրած
կյանքը կենդանի ՛Ավետարան Է:

Խոսելով «Համաքրիստոնէական սուր
բեր»-]! մասին հեղինակը արդարորեն հաս

տատում I., որ Հայց, առաքելական եկեղե
ցին նշելով այդ սրբերի սանր, տված ԿէԻ 1Փ 
«.գլխավոր ւիաստերեն մին իր ընդհանրա
կանության» (էջ 6 ):

Սույն ուսումնասիրությանը գրելիս ա. 
Շնորհք սրբազանը օգտագործել է բավա
կան հարուստ վարքագրական աղբյուրներ, 
ինչպիսիք են Գիրք որ կոչի Այսմասռրք. 
1730, Կ. Պօլիս, 723 երկսյունակ էջեր, 
ի տպարանի Գրիգոր դպիր Մւսրզուանցիի 
(Տես Հայ հնատիպ գրքի մատենագիտա
կան ցուցակ (1512— 1800), Երևան, 1963, 
էտ՝ 96): Երկրորդ' «Յայսմաւուրք՛» ըստ ընտ
րելագոյն օրինակի, Տէր Իսրայէլի, Կ. ‘По- 
լիս, 1834, ի տպարանի Պօղոս ԱրապեսԱւ 
Աւտոչեխցիի (Տես Հա յ գիրքը 1801— 1850 
թվականներին, Երևան, 1967, էջ 679 ): հ ե 
ղինակը իր ուսումնասիրության ընթացքում 
օգտագործել է նաև այլ վարքագրական և 
վկայաբանական գործեր, հայերեն, հունա
րեն, անգլերեն լեզուներով (էջ 8— 9 ):

Իր օգտագործած աղբյուրների մասին 
խոսելիս սրբազան հեղինակը նշում է նաև, 
որ «պրպտումի կարևոր աշխատանքներ 
կատարված րլլալով հանդերձ' չենք նկա
տեր զայն քննական ուսումնասիրություն ե 
ոչ ւսլ' վերլուծական երկասիրություն: Կա
տարվածը ուրիշ բան չէ եթե ոչ համադրյալ 
նոր կառուցում մր, շինանյութերը 1ւ բա ղ
կացուցիչ տարրերը ընտրովի վերցնելով 
վերոհիշյալ աղբյարներեն: Գործիս մասնւս- 
հատկաթյունը, բացի բնականաբար նյութին 
մոտեցումի մեզի հատուկ կերպեն, որ կհե- 
տապնդե հիմնականը և հատկանշակսւնր 
յուրաքանչյուր սուրբի կյանքին մետ՜», դա 
սավորման ու ներկայացման նոր ձևն I.» 
(է? 10):

Գրախոսվող գրքի 11— 28 էջերր ներկա
յացնում են աշխատության «Ներածության. 
Հայածանքնևր» բաժինը: Գրքի մեջ «ներ
կայացված ւսվեփ քան 200 սրբազան դեմ
քեր և հավատքի նահատակներ...» իրենց 
կյանքը կնքել են նահատակությամբ հա
լածանքների ընթացքում, հետևաբար սրբա
ցան հեղինակր «Ներածություն» մասում 
հանգամանորեն և պատմական ւիաստերի 
ւ|կաււռթյամբ ներկայացնում է քրիստոնեա
կան եկեղեցու ողջ պսոոմութլան մեջ հե
թանոսների, հրեաների, քրիստոնեական 
աղանդավորների և քաղաքական իշխանու
թ յ ո ւ ն ն ե ր ի  կողմից կատարված կատաղի 
հալածանքները, որոնց գոհ գնացել է հսւ- 
մաքրիստոնեական սրբերի մեծագույն մսւ- 
սր' «մեծ հոգիներու, տաղանդավոր միտ
քերու, ինչպես նաև հասարակ հավատաց- 
յաւներու կյանքի բո|որ ասպարեզներեն և 
րնկերափն բոլոր խավերեն, որոնք եղան 
իրական հետևորդները Քրիստոսի, հերոս
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ները մեր սուրբ հավատքի և տարածիչները 
մեր կրոնքին ի սփյուռս աշխարհի, իրենց 
խոսքով, կյանքով ու արյունով, և ատով 
իսկ դարձան պարծանքները Մի, Ընդհան
րական, Առաքելական և սուրբ եկեղեցիին... 
Արժան է որ խոնարհինք անոնց անմեռ հի
շատակին աոջԱ խոր հարգանքով, մեծ ե- 
րախտիքով և անխառն սիրով» (էջ 10— 
11):

Գրքի աոաջին գլուխը' Եկեղեցական ղեմ- 
քեր (էջ 29— 77 ), նվիրված է  եկեղեցական 
մեծ գործիչների Ա առաջնորդների, այդ 
թվում' մեծանուն և վաստակաշատ պատ
րիարքների, հայրապետ ների, եպիսկոպոս
ների, վարդապետների, քահանաների, 
սարկավագների կյանքին Ա գործունեությա
նը:

Այս խմբի մեջ աոաջինը հիշվում են ա- 
նունները, կենսագրություններն ու մատե
նագրական վաստակը Ռեթեոս Աթենացու ն 
Գիոնեսիոս Արիսպագացու, առաքելական 
Ա դարի եկեղեցական երկու այդ նշանա
վոր հայրերի կամ եպիսկոպոսների, որոնք 
մեր եկեղեցական տոնացույցում դասվ1ղ են 
ընդհանրական եկեղեցու «երկոտասան 
վարդապետաց» շարքը (Օրացույց, ս. է ջ 
միածին, 1979, էջ 128):

Այնուհետև սրբազան հեղինակը հաջորդ' 
32— 69 էջերի մեջ ներկայացնում է Կղեմես 
Հաւ մի, Անտիոքի Ինգնատիոս, Զմյուոնիա- 
յի Պողիկարպոս հայրապետ ների, Լիոնի 
Երանոս կամ Իրենիոս եպիսկոպոսի, Գրի
գոր Սքանչելագործի, Կիպրիանոսի, Հակոբ 
Մծբնսւցու, Եփրեմ Խարին Ասորու, Աթա- 
նաս Ալեքսանդրացու, Ռարսեղ Կեսարացու, 
նրա եղբոր' Գրիգոր Նյուսացու, Գրիգոր 
Նազիանզացի Աստվածաբանի, Կյուրեդ Ե- 
րոաաղեմացա, Եպիփան Կիպրացու, Հով
հաննես Ոսկեբերանի, Կյուրեդ Ալեքսանդ- 
րացու կենսագրությունն ու մատենագրա
կան վաստակը:

Գրքի Ա գլխի երկրորդ մասը (էջ 70— 78) 
նվիրված է նշանավոր քահանաների և 
սարկավագների կենսագրությանը:

«ճգնավորությունը և վանականությունը» 
թեման կազմում է գրքի երկրորդ գլուխը (էջ 
78— 86 ): Սրբազան հեղինակը ընդհանուր, 
բայց ամբողջական մի ակնարկի մեջ հան
գամանորեն ներկայացնում է  ընդհանրա
կան եկեղեցու պատմության և գործունեու
թյան մեջ ծագումն ու դերը ճգնավորության 
և վանականության, «արդի ժամանակներա 
մեջ, ուր աշխարհայնությունը և  բարքերու 
թուլությունը տիրապետող դարձած են», 
շեշտելով որ «հոգևոր կատարելության կա
րևոր ու կենսական շարժում մը եղավ ճըգ- 
նավււրությանը քրիստոնեական եկեղեցիի

պատմության մեջ» որպես «ժամանակին 
ամենեն տրամաբանական հոգևոր ուղին և 
բարոյապես ու ֆիզիկապես ամենեն աոողջ 
կենցաղային դրությունը» (էջ 78): 

Այնուհետև մեզ ներկայացվում են մեծ 
ճգնավորների և անվանի անապատական
ների խստամբեր ու ուսանելի կյանքն ու 
գործունեությունը, որպես արտահայտու
թյունը նրանց կենդանի հավատքին 
և քրիստոնեական սիրույն, այդ թվում 
Անտոն ճգնավորի, Պողոս Թեբայիդցի ա- 
նապատականի, Մակարի, Նեղոս աբեղայի, 
Հայր Արսենի, Սրապիոն անապատականի, 
Աբբա Մարկոսի, Սիմեոն Սյունակևցու, Մա- 
րուքե ճգնավորի և ուրիշների (էջ 87— 102): 

Այս աոթիվ սրբազանը վրդովմունքով և 
վշտով արձագանքում է, որ «այսօր հայկա
կան և արևելյան վանականությունը բարո
յապես և ամբողջացած մեռած է, թե իսկ 
անվանապես իր գոյությունը քաշկռտե հոս ու 
հոն: Վանքերը դարձած են կամ մշակութա
յին հաստատություններ, որուն համար բա 
ցարձակ անհրաժեշտություն չկա կուսակ
րոնության, այսինքն կյանքի ամբողջական 
ողջակիզման, քանի որ աշխարհիկ մարդիկ 
ալ նույն պայմաններու տակ կրնան ընել 
նույն գործը և կամ' դարձած են ապաստա
րաններ հոգիե պարպված ծույլ մարդոց... 
որոնք լոկ պահպանությունը կընեն վանա
կան այդ հաստատության...» (էջ 86 ): 

«Համաքրիստոնէական սուրբեր» հատորի 
հաջորդ գլուխը նվիրվել է «պետական դեմ
ք ե ր » ^  (էջ 102— 124), «որոնք իբրև թա
գավոր, իշխան, արքունի պաշտոնատար, 
զորավար և զինվոր բացառիկ ծառայու
թյուններ մատուցած են եկեղեցիին և կամ 
իրենց արյունը թափած են քրիստոնեական 
դատին համար» (էջ 102):

Մինչև Դ  դար եկեղեցու գոյության սպառ
նացող հալածանքներն ու բռնությունները 
չկարողացան ջլատել եկեղեցու ներույժ 
կյանքը: Եկեղեցին ապրում էր ներքին, հո
գևոր, լիակատար կյանքով:

Դ դարում, սակայն, եկեղեցու արտաքին 
դրության մեջ ստեղծվեցին բարենպաստ 
պայմաններ: Կայսրության մեջ քրիստո
նեությունը մյուս կրոնների կողքին գոյու
թյուն ունենալու և իր ազատ կյանքը տնօ
րինելու իրավունք է ստանում, և 313 թվա
կանին Միլանոյի ծանոթ հրովարտակով 
քրիստոնեությունը քաղաքացիական իրա
վունք է ստանում և պետական կրոն է հըո- 
չակվում և դառնում' հասարակության մեջ 
տիրապետող ույժ:

Ստեղծված այււ նոր կացության մեջ եկե
ղեցին ամրապնդում է իր դիրքերը, կազմա
կերպում է իր նվիրապետական և ծիսա- 
պաշտական կարգը, վայելելով պետական
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իշխանության հովանավորությունն ու 
պաշտպանությունը:

Այդ դարում է, որ եկեղեցին կարողանալէ 
Է նաև կայււերական հրովարտակ ներու| 
Տեռք բերել Տիեզերական ժողովներ գումա
րելու իրավունքը, եկեղեցական միություն 
հաււտատելու հարցում, ուղղափառ հափստը 
պաշտպանելու, հերետիկոսները հալածելու 
Ա եկեղեցական կանոններ ււահմւսնելու ուղ
ղությամբ:

Տիեզերական ժողովները հրավիրում Էին 
կայսրերը Ա նախագահում: Այդ ժողովնե-
րում սահմանված կանոնները պետական 
քաղաքացիական օրենքի աժ և. ս|ւսրտավո- 
րության Էին ստանամ, որպես պեւուսկան- 
քաղաքական օրենքի օրգանական մի մա
սը:

Տիեզերական ժողովների սահմանած կա
նոնների դեմ ըմբոստացողները համարվում 
էին ոչ միայն եկեղեցու հակառակորդները, 
այլ նաև պետության եկեղեցական քաղա
քականության թշնամիները:

Դ դարից սկսած, ահա, ստեղծված այս 
նոր պայմաններում, եկեղեցին ու Տիեզերա
կան ժողովները քրիստոնեական եկեղեցուն 
իրենց մատուցած մեծ ծառայությունների 
համար երախտագիտությամբ սրբերի կւսր- 
4 ըն էին դասում այն կայսրերին, որոնք 
ս|աշտպսւնամ էին եկեղեցու դիրքերը, ուղ
ղափառ դավանանքն ու սահմանած կա
նոնները: Եկեղեցին և պետությունը միաս
նական էին: Կայսրերի կատարած եկեղե
ցական գործունեությանը մեր շարականա
գիրը բնութագրում է այսպես. «Որ զւսրդա- 
րեալ գեղապանծ վայելչութեամբ սուրբ զե
կեղեցի, պսւսկեցեր ասաքհլովք Ա մարգա
րէիւք Ա հաստատեալ ամրացացեր սուրբ 
թագաւորօք» (Ձայնքաղ շարական, Վա
ղարշապատ, 1888, էջ 57):

Աոաջին կայսրը, որ սրբերի լուսապսա
կով է ներկայանում, դա Մեծն Կոստան- 
դիանոս կայսրն էր: «Քիչերուն թերևս այն
քան շատ Աւարտական է քրիստոնեական 
եկեղեցին, որքան Կոստանդիանոս կայսեր: 
Ան էր որ, ի վերջո, պաշտոնապես ազատեց 
եկեղեցին ավելի քւսն 250 տարիներ տևող 
հալածանքն մը, որ իր կայսր հոչակված օ- 
րերուն, 306-ին, հասած էր իր սաստկա- 
գույն աստիճանին... Ոչ միայն ազւստեց ե- 
Կեղեցին հալածանքն, այլ նաև հովանավո
րեց զայն, տեր ու պաշտպան կանգնեցավ 
անոր, և անպաշտոն կերպով գրեթե պետա
կան կրոնքի դիրքին բարձրւսցուց (լայն» 
(էջ 102):

Մեծն 11աւտան>)իանււս կայսրի օրով էր, 
որ գումարվում է Տիեզերական առաջին ժււ- 
ղ՚ւվր Նիկիայում, 325 թվականին, մասնակ

ցությամբ 318 հայրապետ ների, որոնք նզո
վում և դատսւպարտոււէ են Արիոսի մոլորու
թյունը: Կայսրը «եղավ ջերւք ս|սւշտպանը և 
գործադրիչը Նիկիո Ժողովի որոշումնե
րուն... աքսորեց հակառակորդները.•• օժան
դակեց մեծամեծ եկեղեցիներու շինության, 
որոնց գլուխը կկենան Երասաղեմի սուրբ 
Հարության, Համբարձման և Վերնատան 
փաոավոր տաճարները, ինչպես նւսև 1'եթ- 
ղեհեմի սուրբ Ծննդյան բազիլիկան» (104— 
105):

Մեր եկեղեցին Մեծն Կոստսւնդիւսնոս 
կայսրի տոնը կատարում է հունիսի 26-ին, 
երեքշաբթի օրը, իր մոր' սուրբ Հեղինեի 
հետ (Օրացույց, 1979, ս. էջմիածին, էջ Տ.1):

Երկրորդ կայսրը, որին մեծարում է եկե
ղեցին, դա «Մեծն Թէոդոս» կայսրն է (346— 
395), «որուն ևս շատ բան կպարտի ուղղա
փառ քրիստոնեությունը: Մեկը, որ գրեթե 
ջնջեց հեթանոսության հետքերը, վերջ տվւսվ 
արիոսականաթյան կայսրության սահմաննե
րուն մեջ և քրիստոնեությանը պաշտոնա- 
պես կայսրության կրոնք հռչակեց» (էջ 
105): Մեծն Թեոդոսը 381 թվականին գու
մարում է երկրորդ Տիեզերական ժողովր 
Կ. Պոլսում, որին մասնակցում են 150 հւսյ- 
րաււլետներ, որոնք էլ նզովում են հոգե» 
մարտ Կ. Պոլսի Մակեդոն ս|ատրիարքի 
մոլորությանը:

Հա յ եկեղեցին նրա հիշատակը կատա
րում է հունվարի 20-ին (Օրսսյայց, նայնր, 
էջ 21):

Պետական այւ բարձրաստիճան ւււնձնա- 
վորաթյունների մեջ, որոնք պաշտպանել են 
քրիստոնեական դատը, ղսւրձել են քրիս
տոնյա և իրենց մեծ նպաստը բերել' Քրիս
տոսի եկեղեցու հաղթանակի կամ նահա
տակվել եկեղեցու ւիտււքի համար, վարքա
գրական գրականության մեջ, հիշվում են 
(՛համերս ս հազարապետը, Փիլիպոս եպար
քոսը, հայազգի «մւսլաթիացի ազնվական 
Պողեկտոս զորապետը», Սարդիս զորավա
րը, Ադոկտոս դուքսը, մի շարք զորակւսն- 
ներ, այդ թվամ Գևորգ զորավարը, Թեո- 
դորոս Ստրատելատը և բազում զինվորներ: 
Տես այս մասին սույն գրքի մանրամասն 
տեղեկությունները, էջ 106— 124:

«Կոյսեր» վերնագիրն է կրում «Հա մա 
քրիստոնէական սուրբեր» գրքի չորրորդ 
գլուխը (էջ 125— 140):

Հայ եկեղեցին աոաջինը հւսնւ|իսսւցւսվ 
քրիստոնեական եկեղեցիների մեջ, որր տր 
վւսվ իր աոաջին սրրահի կույս նահսսսակր 
Քրիստոսի ւիառքի համար: Նւս Սւսնատրակ 
արրւսյի դասւորն էր ե ս. Թաղ եռս սւռաք- 
յալի աշակերտը: Մեր շարակւսնագիրր ս. 
Սանդուխտին մեծարում է  հետևյալ ձևով.
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«Ք և  պարծի այսօր սուրբ եկեղեցի, ո՜վ 
վկայուհի սուրբ Սանդուխտ» (Շարական, 
նույնը, էջ 332):

Քրիստոնեական մյուս եկեղեցիները, ո- 
րոնք «չունին ս. Սանդուխտի տոնակատա
րությունը» (էջ 125), ունին սակայն 30 
կույսերի հիշատակին նվիրված տոներ (Տես 
այս մասին նույն աշխատությունը, էջ 125 
140), որոնց հիշատակը կատարում է ամեն 
տարի նաև մեր եկեղեցին:

«Համաքրիստոնեական սուրբեր» հատո
րի մեջ չեն մտել հայ եկեղեցու տոնախըմ- 
բած հայրապետ ներից, վարդապետներից, 
թագավորներից, զորավարներից, կույսերից 
Ա այլ մարտիրոսներից որևէ մեկի անունը 
կյանքն ու նահատակության պատմությունը: 

Տ . Շնորհք սրբազան պատրիարքը պատ
րաստում է մի այլ աշխատություն' նվիրված 
միայն հայ եկեղեցու սրբերին: Այդ հատո
րի վերնագիրն է Հայազգի սուրբեր, որը 
շուտով, հույս ունենք որ կհրատարակվի, 
լրացնելով սրբազան հեղինակի կրոնական 
մատենաշարը:

«Մարտիրոսներ» վերնագիրն է  կրում 
«Համաքրիստոնէական սուրբեր» հատորի 
հինգերորդ գլուխը (էջ 141— 158):

Այս վերնագրի տակ սրբազան հեղինակը 
համախմբել է մեր եկեղեցական Օրացույցի 
մեջ անցած համաքրիստոնեական այն բո
լոր վկաները, հավատի նահատակները, ո- 
րոնք «ա ո հասարակ սովորական հավա
տացյալներ են, որոնք իրենց արյունը թա
փած են վասն Քրիստոսի և  այդ իսկ պատ
ճառով արժանի եղած են տարեկան հիշա
տակության» (էջ 141):

Այս գլխի ներքո սրբազան հեղինակը մեզ 
ներկայացնում է Հոոմի, Կ. Պոլսի, Հունաս
տանի, Թեսալիայի, Գաղատիայի, Ռյութա- 
նիայի, Ափրիկեի, Պարսից, Անտիոքի, Մի- 
ջագետքի, Կիլիկիւսյի, Երուսաղեմի, Կիպ
րոսի, Ալեքսանդրիայի, Եթովպիայի, Կեսա
րիս» յի, Սեբաստիայի, Պոնտոսի, Եփեսոսի 
եկեղեցիների այն քրիստոնյա մարտիրոս
ները, որոնք մեծ մասամբ նահատակվել են 
Ա— Ե դարերի Քրիտոսի եկեղեցու համար 
(Տես այս մասին նաև Թորգոմ պատրիարք 
Գուշակյւսն, Նուրբք և տոնք, Երուսաղեմ, 
1979, էջ 354— 363):

Տ . Շնորհք սրբազանը գրքի այս գլխում 
մեզ ներկայացնում է հանգամանորեն 50 
մարտիրոսների անունը, կյանքն ու նահա
տակության հետաքրքիր ու հերոսական 
պատմությանը:

Հա յ եկեղեցին է միայն, որ տոնում է ե- 
րեք Տիեզերական ժողովներին' Նիկիայի 
(325 ), Կ. Պոլսի (381) և Եփեսոսի (431) 
մասնակից հայրապետների և եկեղեցու մեծ 
վարդապետների հիշատակությունը:

Առաքելական է այն ավանդությունը, ըստ 
որի եկեղեցական կարևոր հարցեր քննվել 
և համապատասխան որոշումներ ընդունվել 
են Երուսաղեմում, Քրիստոսի Համբարձու
մից և ս. Հոգու Գալուստից հետո առաքե
լական ժողովներում (Տես այս մասին վկա
յությունը Գործք Աոաքելոց-ի, գլ. Ժ Ե ): 

Սրբազանը այս առթիվ նշում է, որ 
«քրիստոնեական եկեղեցին հետևելով 
Գործք Առաքելոցի մեջ տրված սքանչելի 
օրինակին» (գլ. ԺԵ) իր վիճելի մեծ խնդիր
ները փորձում է լուծել «եկեղեցիի առաջնոր
դող դեմքերու հավաքական խորհրդակցու
թյամբ» (էջ 159):

Հա յ եկեղեցին միշտ հավատարիմ մնա
ցած է առաքելական այս ավանդության, Ա 
դարից մինչև այսօր:

Այս նպատակով, սրբազանը մասնավոր 
մի գլուխ է հատկացրել «Տիեզերական ժո- 
ղովներ»-ի գումարման պատմության և 
դրանց կարևորության:

«Տիեզերական ժողովները, նշում է սըր- 
բազանը, գումարված են հարթելու համար 
այնպիսի խնդիրներ, որոնք կշահագրգռեն 
ընդհանրական եկեղեցին» (էջ 159):

Հույն կամ օրթոդոքս եկեղեցին ընդունում 
է յոթ «տիեզերական» ժողովներ, «բոլոր 
ալ գումարված Արևելքի մեջ, առ հասարակ 
Թյուզանդիոնի կամ անոր շրջակա քաղաք- 
ներու մեջ»:

Կաթոլիկ եկեղեցին ընդունում է 22 «Տ ի 
եզերական ժողովներ» բոլորն ալ գումար
ված Արևմուտքի մեջ (բացի 869— 870 թվա
կանի ժողովից, որը գումարված է Կ. Պոլ- 
սում):

Կաթոլիկ եկեղեցու ընդունած 22 «Տի ե
զերական» ժողովներին նախագահել են 
Հռոմի Պապերը, և այն «ժողովի ն մասնակ
ցողները ընդհանրապես բաղկացած են 
Հռոմի ենթակա եպիսկոպոսներէ: Հետևա
բար կրնան նկատվիլ Հռոմեական եկեղե
ցիի «Տեղական ժողովներ», գրում է սրբա
զան հեղինակը, ամենայն իրավամբ և  ար
դարությամբ, թեկուզ այդ ժողովներին մաս
նակցած լինեն նաև Արևելքից ոմանք «քա 
ղաքական ակնկալություններով, կամ եղած 
են Հռոմի գերիշխանությունը ընդունած ե- 
պիսկոպոսներ, որոնք ամեն պարագային 
մասնակցած են իրենց անհատական հան
գամանքով և ոչ որպես ներկայացուցիչներ, 
իրենց իրապես կամ անվանապես պատկա- 
նած եկեղեցիներուն» (էջ 160):

Ինչպես նշվեց, հայ եկեղեցին և արևել
յան առաքելական, պատմական, ազգային 
եգիպտական, եթովպական, ասորական և 
հնդիկ մալաբար եկեղեցիները ընդունել են 
միայն երեք Տիեզերական ժողովներ, որոնց 
գումարման ժամանակ վերջնականապես



ււրոշվել, հստակացվել Ա բանաձևվել են 
եկեղեցու հավատ ո հւսնգանակները, աստ- 
վածւսբանւսկան, քրիստոսաբանական հար
ցերը:

Հայ եկեղեցին հավատարմությամբ պահ
պանել է արևելյան նախնական քրիստո
նեության ժառանգությունը, ինչ ձևու[ որ 
այն կազմվել է աոաքյւսլներին անմիջական 
հաջորդող դարերում:

Հայ եկեղեցու համար տիեզերականու
թյան և հեղինակության ուժ չունեն երեքից 
բացի մյուս «Տիեզերական» կոչվող ժողով
ները:

Ընդհանրական եկեղեցու դավանական 
միությունը խախտվեց Եւիեսոսի ժողովից 
հետո, երբ հուզւ1եցին ւգւստրիարքական Ա- 
թոոների գերագահության խնդիրները, 1ւ 
ճշմարիտ ավանդության հիմնակեւոը կազ
մող ընդհանուր եկեղեցու համաձայնությու
նը խանգարվեց, և ժողովները կորցրին ի- 
րենց հեղինակությունն ու տիեզերական 
հանգամանքը:

Այս մտածումներով առաջնորդված սըր- 
բազան հեղինակը պաշտպանում է հայ ե- 
կեւլեցու ընդունած երեք Տիեզերական ժո- 
ոովների գոյությունը և ներկայացնում է այդ 
Ժալու1ներում քննության ւաւնված ուղղւս- 
ւիաո դավանության հարցերը և հերետի
կոսների դատապարտությունը:

Առաջին Տիեզերական ժողովում, Նիկիւս- 
յում, բանաձևվում և ընդունվում է «Հաւա
տոյ Նիկիական հանգանակը», ուր շեշտ
վում էր «Աստուծո Որդիին հավիտենական, 
հւսվասարւսկից ու բնութենւսկից ըլլալը Հոր 
Աստուծո» (էջ 161) և դսւտապարտւիւմ էր 
Արիոսի ւքոլորությունը (էջ 250— 336): Ժո- 
ւլովը 20 բարեկւսրգակսւն կանոններ է սւսհ- 
Աւսնում և նզովում ու աքսորում է Արիոսին: 

Հայ եկեղեցու կողմից Նիկխսյի ժողովին 
ներկա է [ինում ս. Արիստսւկես հայրապե
տը, որը Հայաստան է բերում «Հւսււստոյ 
հանգանակը» և 20 գլուխ կանոններ, որոնց 
վրա ս. Գրիգոր Լուսավորիչը ավելացնում 
Լ «Իսկ մեք ւիառաւորեսցուք» մաղթանքը 1ւ 
«սուղ ինչ կանոնս» իր թեմի «զգուշութեան 
Ա ժողովրղի լուսաւորութեան համար», ինչ- 
պես վկայում է Մովսես Խորենացին:

Հայ եկեղեցին Նիկիայի ժողովի գումար
ման և 318 հայրապետների հիշատակը կա
տարում I, ս1ւււ|ւո1ււքբ1ւ|ւի 1-ին, շարսղօ օրը 
(Օրացույց, նույնը, էջ 108):

Տիեզերական երկրորդ ժողովը գումար
վում է 381 ին Կ. Պոլսում: Ժողովի հիմ 
նական նպատակը նույնն էր, «այսինչն, 
վերամիացնել կրոնական զանւսզան վեճե 
րով պառակտված եկեղեցին» (էջ 162): 
ժողովին ներկսւ են լինում 150 հայրւսպետ- 
ներ: Սույն ժուլովին ներկայացուցիչներ չու

ներ Հռոմի եկեղեցին: Հա յ եկեղեցին էլ
չկարողացավ մասնակցել ւսյդ ժողովին, 
Հայաստւսնում տիրող քաղաքական, տնտե
սական ծանր պայմանների բերոււ1ու[: 

ժողու[ը նզու[ոււք և դատապարտում է Կ. 
Պոլսի «հոգեմարտ» Մակեդոն հույն պատ
րիարքի մոլորությունը: Ըստ այդ սխալ ուս
մունքի «սուրբ Հա՛լին հավասար ու համա
գոյակից չէր հաւքլսրվում Հորը և Որդիին՝* 
(էջ 162— 163), այսինքն ուրացվում էր 
սուրբ Հոգու աստ լուծությանը:

Ժողովում բանաձևվում է «ավելի ընդար
ձակ և ընդհանրական «Հաւատամք» մը, 
հիմնված «Նիկիական հանգանսւկ»-ի վրււ*ւ 
հատկապես ընդլայնելով սուրբ Հոգիի ւ[ե- 
րաբերյալ մասը և աւելցնելով վերջամաս 
մը «Եկեղեցի, Մկրտություն, Ապաշխարու
թյուն, Մեռելոց հարություն և Դատաստա
նի» մասին (էջ 163):

Մեր եկեղեցին Կ. Պոլսի Տիեզերական 
ժողովի 150 հայրապետների հիշատակը 
կատարում է միշտ Մեծ Բարեկենդանի նա
խորդ շաբաթ օրը (Օրւսցույց, նույնը, էջ 
3 4 ):

Տիեզերական երրորդ ժուլակ գոււհսրվում 
է 431-ին Եփեսոսամ, Թեոդոս Փոքր կայս
րի հրավերու[, որր քննում և բանադրում է 
Կ. Պոլսի հույն Նեստոր պատրիարքի մո
լորությունը: Նեստորը մերժում էր սուրբ 
Կույսի համար գործածել Աստուածածին 
բառը, «որ նվիրակւսնացսւծ էր և ընդհա
նուր րնդանելաթյան արժանացած տիտղոս 
մըն էր սուրբ Կույսին համար» (էջ 164): 

Նախքան ժողովի գոււքարալքր Ալեքսսւն- 
դրիայի Կյուրեդ ս|ւստրիւսրքը, որպես ժա
մանակի մեծ աստվածաբան ու պաշտպան 
ուղղաւիասության, 12 նզովլՍՍւրով դատա
պարտեց Նեստորի մոլորությունը և Ա|ա- 
հանջեց նրանից «յետս կոչել իրեն վերա- 
գրոււսծ մոլորութիւնը», որով ուրացվում էր 
Քրիստոսի աստվածությունը:

Եւիեսոսի ժողովը գուլքարվում է հունիսին, 
200 հայրապետների մսւսնսւկցւսթյալքբ և 
ոատասլարտվում 1. Նեստորի, համարյւս 
միաձայնությամբ, մոլորությանը և նրան 
աթոռազրկում են Կ. Պոլււի պատրիարքու
թյունից:

Եւիեսոսի ժողովլւ վերահաստատում է 
Նիկիսւկան հանգանակը և Աստուածածին 
տիտղոսը սուրբ Կույսի համար:

ժուլովր սահմանում I. նաև 8 գլուխ կա 
նոննեո:

Ժողովը Քրիստոսի Բնությունների հար
ցում ընդունում Լ «Ս՜ի I. Բնութիւն ք՛անին 
Ս՛ա րմնացելոյ» րանաձևր, 'սեստորի «Ե ր
կու. ղեմր, երկու անձ, երկու Բնության» բա 
նաձևի դեմ (էյ. 165):

Եւիեսոսի ժողովին թեև հրավիրվել էր
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սուրբ Սահակ Պարթևը, բսւյց նա չկարո
ղացավ ներկա գտնվել, որովհետև պար
սիկների կողմից աթոոազրկվել Էր և ՊէԱրս- 
կաստան աքսորական Էր մնում:

Եփեսոսի ժողովի որոշումները սակայն, 
Հայաստան բերեցին մեր թարգմանիչ վար
դապետները, որոնք նույն թվականին գըտ- 
նըվում Էին Կ. Պոլսում «ուսումնական նկա
տումներով»:

Մեր եկեղեցին Եփեսոսի ժողովի հիշա
տակը կատարում Է Աստվածածնի Վերա
փոխման Բարեկենդանի նախորդ շաբաթ 
օրը, օգոստոսի 4-ին:

«Համաքրիստոնէական սուրբեր» հատո
րը ունի նաև «Յաւելուած» բաժինը, որպես 
յոթերորդ գլուխ (էջ 168— 227), որի մեջ տ. 
Շնորհք սրբազան պատրիարքը ներկայաց
նում է ընթերցողի ուշադրությանը այն «մե
ծանուն սուրբեր»-ի անունները, «որոնք չեն 
անցած մեր տոնացույցին» (էջ 167):

Հետաքրքիր բաժին է գրքի այս «Յա ւե
լուա ծ»-^ «Հույն և հռոմեական եկեղեցինե
րը», նշում է սրբազան հեղինակը, բացի 
համաքրիստոնեական կոչված ավելի քան 
200 սուրբերից, «կհիշատւսկեն— միասնա
բար կամ անջատաբար— տակավին բա զ
մահարյուր ուրիշ սուրբեր» (էջ 167):

Մեր տոնացույցին չանցած այդ սրբե
րից շատերին սրբազան հեղինակը համա
րում է «իրավամբ համաքրիստոնեական 
նշանակություն» ունեցող սրբեր և «արժա
նի ցարդ հիշվածներու կարգին դասվելու» 
(էջ 167):

Մեր եկեղեցական տոնացույցից դուրս 
մնացած այդ «մեծանուն սուրբերը» ապրել 
են և ստեղծագործել Քաղկեդոնի ժողովից 
հետո: Եվ քանի որ մեր եկեղեցին, ինչպես 
նաև արևելյան ուղղաւիաո մեր քույր եկե
ղեցիները, եգիպտականը, եթովպիականը, 
ասորականն ու հնդիկ մալաբարը, չեն ըն
դունել, ինքնաբերաբար դրանք դուրս են 
մնացել մեր եկեղեցական տոնացույցից: 
Պարզ է, որ մեր եկեղեցին «Քաղկեդոնի 
ժողովեն ի վեր դադրած է  սուրբեր հյուր- 
ընկալելե արևմտյան վերոհիշյալ մեծ եկե- 
ղեցիներեն, տոնակատարության կամ տա
րեկան հիշատակության համար: Հակառակ 
աւս իրողության, սակայն, բազմաթիվ ւսրև- 
մըտյան սուրբեր տեղ գրաված են մեր 
Հաւսմավուրքներու մեջ, վերոհիշյալ դարեն 
աստին, մինչև ուշ միջնադարը» (էջ 167): 

Գրքի «Յաւելուած» բաժնում, տ. Շնորհք 
սրբազան պատրիարքը ըստ մեր Հայսմա
վուրքների վկայության, և մանավանդ «մեր 
հայսմավուրքին գլխավոր հորինիչ և Սըո- 
բոյյ վարքերու մեծ հավաքիչ Գրիգոր Վկսւ- 
յւսււեր (1067— 1105) հայրապետի բացած 
ուղիին» (էջ 167) ներկայացնում է իր ըն

թերցողների ուշադրությանը, «գեթ խումբ 
մը սուրբեր, որոնցմե ոմանք արդարև մե
ծագույններին են քրիստոնեական եկեղե
ցիի գործիչներուն, և ավետարանական 
սրբության և կատարելության նշանավորա- 
գույն տիպար ներեն են» (էջ 1 6 7 յ:

Շնորհք պատրիարքի առաջարկը արժա
նի է մասնավոր ուշադրության և ուսումնա
սիրության, եկեղեցիների էկումենիկ շարժ
ման մեր ժամանակաշրջանում:

Այնուհետև սրբազան հեղինակը «Յա ւե
լուած» բաժնում «ժամանակագրական կար
գով» Ա դարից սկսած մինչև ԺԹ դարի 
վերջը ներկայացնում է  25 անունները, 
կյանքն ու գործունեությունը այն «մեծանուն 
սարբերի», «որոնք չեն անցած մեր տոնա
ցույցին» (էջ 167— 227):

Այդ սրբերից հիշենք մի քանիսը, Հա ս
տի նոս մարտիրոսը կամ վկան (100— 165)' 
քրիստոնյա աոաջին փիլիսոփան և «Զա - 
տագով»-ը, և ուսուցիչը ասորական եկե
ղեցու մեծանուն մատենագրի' Տատիանոսի, 
որը նշանավոր էր իր կազմած «Համաբար
բա ռ» կամ «Դիատեսարոն» ավետարանով: 
Հուստինոսի և Տատիանոսի մասին տես 
«էջմիա ծին» ամսագիրը, 1У79, հունվար, 
էջ 52— 54: Ապա Կիպրիանոս Ափրիկեցին 
(200— 258), մեծագույն եկեղեցական դեմքը 
Ափրիկյան Կարթագինեի եկեղեցու, Ամբ- 
րոսիոս Միլանոյի եպիսկոպոսը (340— 
Ь97), Հերոնիմոսը (342— 420), «մեծագույն 
եկեղեցական հայր երեն մեկը Լատին եկե
ղեցիին և մեծագույնը' անցյալի ս. Գիրքի 
մասնագետ ներուն», Օգոստինոս (354— 
430), դարձյալ մեծագույն քարոզիչն ա փի
լիսոփան, մանկավարժը Ափրիկյան և Լա
տին եկեղեցու, Պատրիկ (385— 461), «Իր- 
լանդայի ժողովրդական սուրբը», Բենե- 
դիկտոսը (485— 540), «Հայրը և հիմնա
դիրը արևմտյան վանականության», մեծն 
Գրիգոր Պապը (540— 604), «մեծագույննե
րին մեկը Հոոմի մեծ Պապերուն», Հովհան
նես Դամասկացին (675— 749), «հույն 
աստվածաբան և վարդապետ եկեղեցվո», 
Վլադիմիր (956— 1015), «որան կպատկա- 
նի շնորհը և փառքը քրիստոնեությանը պե
տական կրոնք դարձնելու ոուս ժողովուր
դին և հաստատած ըլլալու ռուսական փսւ- 
ոավոր եկեղեցին», Բեոնարդոս (1090— 
1153), «նշանավոր վանահայր և միստիկ 
մեծ աստվածաբան հռոմեական եկեղեցիի», 
Ֆրանչիսկոս (1181— 1226), «հիմնադիրը 
իր անունը կրող միաբանության և միջազ
գային հռչակի և համակրանքի արժանա
ցած սուրբ մը», Իգնատիոս Լոյոլա (14Я1— 
1556), «հիմնադիրը Հիսուսյան միաբանու
թյան», այնուհետև անունները ժսւննա 
դ՚Արկի (1412— 1431), երկու Թերեզաների,
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Ֆրանսիս Կսւպրինի (1850— 1917), Սւս- 
ւոա Սանտար Սինկի (հնդիկ, 1889— 1929): 

Պետք է ուրախությամբ նշել, որ տ. 
Շնորհք սրբազան պատրիարքի «Հւսմա- 
քրիստոնէւսկւսն սուրբեր» գրքի ամենւսհե- 
տաքրքիր և արժեքավոր բաժինն է նսւե 
այս «Յաւելւսած»-ը համահավասար ար
ժեքներով մյուս վեց գլուխների:

Սույն գիրքը ավարտում է «մեր տոնա
ցույցին անցած սուրբերու» այբուբենական 
(,անկով, էջ 230—233:

Գրախոսվող սույն գիրքը արդյունք է 
սրբազան հեղինակի տարիների տքնաջան 
աշխատանքի, նրա հոգևոր, երկարամյա և 
անբաւփր ծաասյւսթյան, անձանձրույթ 
պրպտումների, կրոնաբայր խորհրդածու
թյունների, ս. գրական ու վարքագրական 
ընթերցումների, ներքին ապրումների, կրո
նական խոր համոզմունքների, հավատա
վոր ու ազնիվ հոգևորականի մտորումների 
կենդանի և պայծաո արտահայտաթյուննե- 
|փ:

Հակաոակ իր վարչական գործերի ծան
րության, իր բարձր պաշտոնի մտահոգա- 
թւունների, սրբազան հեղինակը այս ան
գամ ևս հավատարիմ է մնացել իր նախորդ 
գրագետ-գրսաեր պատրիարքների ավան
դություններին և օրինակին:

Տ . Շնորհք սրբազան պատրիարքի ինչ
պես նախկին ուսումնասիրությունները, այդ 
թվամ «Աւագ շաբաթ» և «Աստաածաշրն- 
չսւկան սուրբեր» աշխատությունները, նույն
պես «Համաքրիստոնէական սուրբեր» վար
քագրական արժեքավոր ու բովանդակալից

գիրքը գրվել է «սրբության» մասին նրա ու
նեցած օերմ սիրով, հավատի կրակով և 
հոգևորականի պայծաո գիտակցությամբ: 

Ուսումնասիրության լեզուն սահուն է, գե
ղեցիկ, պատկերավոր ա արտահայտի՝, 
ււճը' կենդանի և կուո, դատողություններն 
ու վերլուծությունները' ճշգրիտ, խոր և  բո
վա նդսւկ ալից:

Ուսումնասիրությանը կարդացվում է հո
գեկան մեծ բավականությամբ և հարաճուն 
հետաքրքրությամբ: Հատորը բեոնաթավւ- 
վւսծ է վարքագրական, հրաշապատում դրր- 
վսւգներից, «բայց կհետսւպնդե հիմնականր 
և հատկանշականը յուրաքանչյուր սուրբի 
կյանքին մեջ» (էջ 10): Համաքրիստոնեա
կան ւսյդ 200 սրբերը կենդանի մարդիկ են, 
հավատքի վկաներ և սյուներ, «եկեղեցիի 
պարծանքներ և տարածիչներ», որոնք նաև 
մեր ժամանակակիցներն են, եկեղեցին սւ- 
ոաջնորդելա դեպի ճշմարտության, կյանք 
ա հավիտենության:

Առանց աստվածային միջամտության և 
կանչին, ոչ ոք կարող է սուրբ լինել:

Տ . Շնորհք սրբազանի գրախոսվող գիր
քը հոգեշեն, հոդելից ուսումնասիրություն է 
և միաժամանակ մեր այսօրվա աղքատիկ 
վարքագրական գրականության գանձերից 
մեկը: Սույն հատորը պետք է լինի ամեն 
մի բծախնդիր հավատացյալի և մանավանդ 
Քրիստոսի սուրբ Ավետարանի քարոզու
թյան և նրա սուրբ եկեղեցու հոգևոր ծառա
յության նվիրված յուրաքանչյուր տիպար և 
նախւս նձախ նդի ր հոգևորակա նի սեղա նի 
գիրքը Աստվածաշնչի կողքին:




