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Հա յ Առաքելական Սուրբ եկեղեցին իր 1700-ամյա պատմության ընթացքում 
ստիպված է եղել դիմակայել տնաբույս կամ էլ ղրսից ներմուծված բազմաթիվ աղանդ
ների ու «նորահայտ փրկիչների» հարձակումներին: Այսօր էլ բազմաթիվ կեղծ քարո
զիչներ ու աղանդավորներ փորձում են շնազայլերի պես սողոսկել մեր եկեղեցու հոտը' 
հոշոտելու, զոմբիացնելու և անղեմ զանգված դարձնելու այն, ուստի կարեոր ենք հա
մարում ոչ վաղ անցյալ դեպքերին անդրադարձը ե աղանդապետի անձի հետ կապված 
առեղծվածի քննարկումը սույն հոդվածում:

Շիրակի Արախվլի (այժմ՜ Փոքր Մանթաշ) գյուղում 1837թ. հայտնաբերվեց 
աղանդավորների մի խումբ, որն իրեն «թոնդրակյան» էր հորջորջում: Աէջմիածնի նո
րաստեղծ Սինոդը Հայոց հայրապետի միջնորդությամբ դիմում է Կովկասի կառավար
չապետ բարոն Ռ-ոզենին' միջոցներ ձեռնարկելու սրանց նկատմամբ: Հետաքննութ
յունը պարզում է, որ սույն աղանդավորները Արևելյան Հայաստան էին ներգաղթել 
Խնուսի գավառի Չեյուրմե (կամ Չևիրմե) գյուղից, որտեղ ժամանակին ակտիվ քարոզ
չությամբ էր զբաղվել հայտնի արկածախնդիր ե ուրացող Հովհաննես երեց կոչեցյալը, 
որին համարում են «Բանալի ճշմարտության» «կատեխիզիսի» հեղինակ: Այս թղթոնը 
հետաքրքրել է ոչ միայն հայ հետազոտողներին (Աղ. էյրիցյա նց,1 Բ. Սարգիսյանց2 Կ. 
Տեր-Սկյւտչյան,3 Գ.Գյուլամիրյան4), այլև օտարներին' գերմանացի հայագետ Շայդ- 
վայլերին5 և անգլիացի Ֆ. Կոնիբերին:6 ?0 (դ . թեմային անդրադարձել է նաև հայ ան
վանի պատմաբան Վ.Գրիգորյանը'7 քննելով «կատեխիզիսի» հեղինակի անձի հարցր: 
Խնուսցի աղանդավորների ե բողոքականության կապը մակերեսորեն, բայց հե
տաքրքիր քննության է առել սփյուռքահայ ժողովրդագիը-պատմաբան Ե. Սելիքյանը:8 

Կարծիքներր այս աղանդավորների խմբի և նրա աղանդապետի վերաբերյալ 
այնքան հակասական են ու իրարամերժ, որ ժամանակագրական առումով, օրինակ, 
տատանվում են սբ. Գրիգոր Լուսավորչից (Դ  դար) (Կոնիբեր) մինչև Ժ Ը  դարերը (Աղ. 
Երիցյանց): Բողոքական զանազան խմբավորումներին չափազանց ոգևորել էր Հով
հաննես չերեցի անձը, և սրանք փորձում էին ամեն կերպ լուսապսակ դնել հայտնի ար- 
կածախնդըի և ուրացողի գլխին, միևնույն ժամանակ ամեն կերպ «հնացնելով»' թոնդ- 
րակեցիների հետ կապելով աղանդի գոյության արմատները: Նույնպիսի, բա յց հա
կառակ մատերիալիստական աստվածամերժ դիրքերից էին հանդես գափս խորհրդա
յին հետազոտողները, որոնք «Բանալի ճշմարտությսւն»-ը քննում էին որպես «սոցիա
լական ընդվզման» ձևերից մեկը ընդդեմ «հոգևոր ֆեոդալ ու ժողովրդական զանգված-
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ներին կեղեքող հայոց եկեղեցու» (Գ  Գյուլամիրյան, Հ.Գաբրիե,յան ե այլք): Սակայն 
ճշմարտությունը շատ պարզ և անբռնազբոս հարթության վրա է գտ նվեմ հարկավ: 
Աղանդն m նրա աղանդապետը ոչ մի կապ չունեին ղեոես ԺԱ ղարում Գրիգոր Մա
եստ րոս Պահլավունու կողմից արմատախիլ արված թոնղրակեցիների հետ, ե միայն 
սրանց անունն էր օգտագործվում, որպեսզի ինչ որ կերպ պսյտւ5ակսւն ան փ
մեջ պարուրեին նորօրյա աղանդի իբր հնագույն արմատները:

Սրանցում, ինչպես նշեցինք վերը, աղանդները դիտվում Էին որպես «սոցիալա
կան շարժումների» դրսևորումներ, ե ինչ որ տեղ նաե գովերգվում Էին դրանց տ ա ս 
նորդների ու համայնքի անդամների հավասարարական գաղափարներր, նույնիսկ 
սրանց են վերագրում հարեան մահմեդական գյուղերի վրա զինված հարձակումներ 
գործելու և վրիժառու խմբեր ստեղծելու հանգամանքը, որի մասին մշուշոտ ակնարկում 
Է Սխիթարյան Հա յր Մեհերյանը: Սի խոսքով՜ «քաջ ու հերոս» մարդիկ, որոնք պայքա
րում Էին «ընդդեմ սոցիալական ե ազգային հարստահարության»:9 Բանն այն Է, որ 
ցայժմ լրիվ ապացուցված չէ աղանդավորների և աղանդապետի մասնակցությունը վե
րը նշված հարձակումներին, կամ եթե այդպես է, ինչ տարբերություն կա զինված ղա- 
չաղական ավազակախմբերի գործունեության մեջ, երբ նրանում կարոդ էին հայտնվել 
թե հավատուրացները, թե կեսկեսները և թե' աղանդավորության խոտելի վարքագիծ 
որդեգրած հայերը. Սի խոսքով, ազգային-ազատագրական պայքարի զինված մար
տիկներ փնտրելու ճանապարհին սույն հեղինակները անշուշտ մեղանչում են պատմա
կան ճշմարտության դեմ:

Ժ Ը դարի երկրորդ կեսը փորձությունների, պատմական վայրիվերումների 
շրջան էր հայ ժողովրդի և Սայր եկեղեցու համար: Զանազան քաղաքական կողմնորո
շումների, գաղթօջախներում ծնունդ աոած տարբեր ազատագրական ծրագրերի ու 
արևմտյան եկեղեցիների բացա հա յտ էքսպանսիայի պայմաններում, կարևոր էր պահ
պանել հայ ժողովրդի անդորրը Արևմտյան և Արևելյան Հայաստանում, որն իրակա
նացնում էին Ս՜այր Աթոո Սբ.էջմիածինն ու նվիրապետական մյուս աթոռները: Արե- 
մըտյան եկեղեցիների միսիոներներն ու նրանց հովանավորներն ամեն միջոց գործա
դրում էին իրենց հոգեորսության գերխնդիրն իրականություն դարձնելու համար: Իրա
դրությունը բարդանում էր նաև նրանով, որ արևմտյան զանազան միսիոներները բա 
ցահայտ աջակցություն էին ստանում օսմանյան կենտրոնական և տեղական իշխա
նությունների կողմից: Բողոքականությունից սերված ե հիդրայի պես բազմացած տար
բեր աղանդներ՜ ոգևորվելով կաթոլիկ միսիոներների «հաջողված» փորձից, իրենց շո
շափուկները ձգեցին դեպի Արևմտյան Հայաստանի խորքերը և պարարտ հող գտան 
հատկապես ա յն գավաոնեերում, որտեղ արդեն իրենց քա յքա յիչ գործունեությամբ 
«աչքի էին ընկել» կաթոլիկ հոգեորսները: Վերջիններիս քարոզչության թիրախ դարձել 
էին էրզյտւմի վիլայեթի Ալաշկերտի, Բաբ երդի և Խ  նուսի գավառները (էալեթները):10 
Այստեղ ստեղծվել էին կաթոլիկ բազմամարդ համայնքներ, որոնցից հայտնի էին Քյուլ- 
լի ե ՍոԱսւսուլեյման գյուղական համայնքները,11 որոնցում հավաքվել էին Արևմտյան 
Հայաստանի տարբեր վայրերից կաթոլիկ հայեր: Դեռևս Սիմեոն Երևանցի հայրապե
տի գահակալության տարիներին հիշյալ գյուղերի առաքելական բնակչությունը, նեղ
վելով կաթոլիկների բացահայտ ճնշումից և աջակցություն չստանալով տեղական 
թուրք և քուրդ իշխանավորներից, ս՛տիպված էր դիմել Կ.Պոլսո պատրիարքին, որի 
ջանքերը ապարդյուն էին ա նցել:12 Հարցն այն էր, որ ֆրանկ միսիոներները, ստանալով 
ֆրանսիական պետության բացահայտ աջակցությունը, փողի, կաշառքի և ա յլ միջոց
ներով գնում էին տեղական բեկերի, և փաշաների «բարյացկամությունը»: Բանը հասել 
էր նրան, որ այնպիսի մի աննշան գյուղաքաղաքում, ինչպես Ալաշկերտն էր, թուրքա
կան կառավարության թույլտվությամբ Ժ Ը  դարում սկսեց գործել ֆրանսիական հյու
պատոսություն,13 որը դարձել էր հոգեորսության իսկական շտաբկայան:

9 Հ .Գ  ա բ ր ի  ե  լ յ  ա  0, Հ ա յ փ ի ւի ս ռ փ ա յա թ յա ս  պ ա տ մ ո ւթ յա ն , Ե ր., 1975էջ 248:
Ա վելի մ ա ն ր ա մ ա ս ն  տ ե и Ա. Մ ե ւքո ն յա ն , Է ր զ ր ո ւմ , պ ա տ մ ա ժ ո ղ ո վ ր դ ա գ ր ա կ ա ն  ո ւս ո ւմ ն ա ս ի ր ո ւ
թ յո ւն , Ե ր., 1997:

"  Ն ա յն  տ ե ղ ա մ , էջ 69:
'2 Ս. Ա  ս ո յ ա ն ,  Մ շո Ջ ռ ջ  քա ր ը , Ե ր., 1998, էջ 36:
ւյ Ա. Մ ե  լ ք  ո ն յ  ա ն , նշվ . ա շխ ., էջ 70:
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Բնական էր, որ բողոքական միսիոներներր, որոնք դեոևս Ժ Ը ղարի սկզբներին 
ներթափանցել Էին Կ.Պոլիս, պետք Է օգտվեին կաթոլիկ հոգեորսների «փորձից» և դի
մեին առավել «կատարյալ» միջոցների՜ այս անգամ ժխտելով թե' հայ առաքելական ե 
թե՛ կաթոլիկ եկեղեցիների ղավանաբանությունր, ծպտվելով հին աղանդների քողի 
տակ: Սեփական ներկայությունր հիմնավորելու համար բողոքական տարբեր հոսանք- 
ներր պատմական հետահայացների Էին դիմում՝ հիշատակելով մեկ Է դարում Հայաս
տանում ծնունդ առած պավլիկյաններին, որոնց հետնորդ Էին համարում իրենց, մեկ Էլ 
ԺԱ դարի թոնդրակեցիներին' սրանց համարելով միմյանց շարունակություն:

Օսմանյան պետության հայաշատ վիլայեթներում տիրող խառնակ իրավիճա
կը, տեղական քոչվոր ցեղախմբերի անօրինություններն ու ասպատակությունները, 
խժդժությունները զսպելու կենտրոնական կառավարության անկարողությունը հայ ժո
ղովրդի համար ստեղծել Էին կյանքի դժվարին պայմաններ:14 Ստեղծված անիշխանու
թյան պայմաններում պարարտ հող կար պղտոր ջրում ձուկ որսացողների համար, և 
ժողովրդի մի փոքր հատված, ենթարկվելով արեմտյան միսիոներների կպչուն հորդոր
ներին, փրկության հույսով հեռացավ Սայր եկեղեցու ծոցից' ընկնելով հոգեորսների 
ցանցը:15 Այս ու ա յլ տեսակի միսիոներների թիրախ դարձան առաջին հերթին ոչ հա
վասարակշիռ բնավորություն ե «փրկչական», «մարգարեական» մարմաջ ունեցող հի
վանդոտ երևակայությամբ անձինք, որոնք դարձան գործիք վերր հիշված «հոգեփրկիչ
ների» ձեռքին: Սրանց մեջ հատկապես աչքի Էին ընկնում եկեղեցուց վտարված կամ 
կարգալույծ արված հոգևորականները, որոնք փորձում Էին ինքնահաստատվել ուրա
ցության պիղծ ճանապարհով միայն:

Ահավասիկ, ո՞վ Էր Հովհաննես երեցը, որին հետայսու կարճ կանվանենք չերեց 
կամ չիք քահանա: Սույն բախտախնդրի փոթորկալից կյանքը, նրա ծննդավայրը և 
մահը բազմաթիվ հարցականների տեղիք են տափս: Ցա յժմ հետազոտողներից ոչ ոք, 
չի կարող ստույգ նշել չերեցի ծննդյան տեղը և թվականը: Նրա  մասին տեղեկություննե
րը ոչ միայն կցկտուր են, այլև հակասական, քանի որ 1838-1839թթ. ձերբակալված ա- 
ղանդավոր արախվալգիները նույնիսկ իրարամերժ ցուցմունքներ են տվել ռուսական 
դատական մարմիններին:16 Հովհաննեսի ծագման մասին ստույգ եզրակացություն 
չենք կարող անել նաև Սաշտոցի անվան մատենադարանի Կաթողիկոսական դիվա
նում պարունակվող նյութերից, որոնք աղանդապետի մասին ուղղակի տեղեկություն
ներ են պարունակում 1782թ. սկսած, սակայն Հա յոց հայրապետի թղթակցությունից 
երևում Է, որ չերեցը մինչ ա յդ բավական բոան գործունեություն Էր ծավալել Արևմտյան 
Հայաստանում և հայկական գաղթավայրերում: Հետաքրքիրն այն Է, որ դեռևս ХІХц. 
հետազոտողները (Շայդվայլեր) և հատկապես' խորհրդային պատմաբան Գ.Գյուլա- 
միրյանը, թյուրիմացության մեջ ընկնելով, կատեխիզիսի հեղինակ են համարել Հով
հաննես Վահագնունուն, ինչը ճշմարտությանը մոտ չէ: Բանն այն է, որ, ինչպես ճիշտ 
նկատում է Վ.Գրիգորյանը. «Խոսքն այստեղ այն մասին է, որ Հովհաննես Վահագնու- 
նին և էլի ինչ-որ մարդիկ հեղինակից խնդրել են գրել այդ գիրքը: Կատարելով նրանց 
խնդրանքը' հեղինակն այդ մասին համապատասխան նշում է արել հիշատակարա
նում: Եվ միայն այդքանը: Այնպես որ ոչ մի հիմք չկա Հովհաննես վահագնունուն հա
մարելու «Բանալի ճշմարտութեան» հեղինակ և կամ արտագրող ...» :17 Ֆ. Կոնիբերն իր 
հրատարակած «Բանալի ճշմարտութեան»-ի քննական բնագրի «Յիշատակարանի» 
ծանոթագրության մեջ ուղղակի նշում է, որ «ձ. (ի մ ա . ձ ե ո ա գ յս ււմ -Հ ո վ ն ա Օ  ա բ ե ղ ա ) աս
տանօր թերթ մի կամ քանի մի անկեալ»:18 «Յիշատակարանի» պահպանված տեքստի 
սկզբնական նախադասության իմաստն իսկ ցույց է տափս, որ Վահագնունի կոչեցյալն 
ամենայն հավանականությամբ պատվիրատու էր, քան թե հեղինակ, «...ամենապայ
ծառ Յոհաննես Վահագնունւոյն. քանզի սոքա մեծաւ ջերմեռանդութեամբ Խ Օ ոոե օհՕ  ի  
մ է ն ջ _ կ ւԸ գ ծ ո ւմ ը  մ ե ր ն  Է - Հ ո վ ն ա ն  ա բ ե ղ ա ) ՛. Իսկ վասն խնդրելոյն նոցին յաճախեաց ի

14 Հ ա յ ժ ո ղ ո վ ր դ ի  պ ա տ մո ւթ յո ւն , Գ Ա  հ ր ա տ , ե. ГѴ, Ե ր., 1972, էջ 285:
15 Ն ույնը :
"Լ Վ Գ ր ի գ ո ր յ ա ն ,  նշվ . ա շխ ., էջ 342:
՚ Ն ո ւյն  տ եղո ւմ , էջ 236:

Տ ե ս , The key o f Truth, a m anual o f the P aulician church o f Arm enia, Fred. C.Conybeare, 
Oxsford, 1898, « Բ ա նա չի ճշմա րտ ո ւթ եա ն» , Յ իշա տ ա կա րա ն , էջ 64:
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սիրտ իմ սէրն ճշմարտութեան: Վասն որոյ ոչ կարացի թագուցանել զշնորհ սուրբ 
հոգւոյն: Այլ սկսայ կարգաւ գրել զսուրբ խորհրդարան և զբանալի ճշմարտութեան 
վասն սիրոյն խնդրեցոդաց ե ընդունողաց»:19 Թե ո՞վ էր սույն Վահագնունին, ցայժմ 
հայագիտության մեջ պարզված չէ: Արդյո՞ք սա աղանդի պարագլուխներից մեկն էր, 
թե՞ որևէ երևելի մեծավոր, մեզնից աոաջ հետազոտողները չեն պարզել: Եթե հա
վատանք 1838թ. հարցաքննված արախվալցի աղանդավորներին («Ի  Խնուս գաւառի ի 
գիւղն Չաուրմայ, նախքան զայս 55ամ, ոմն ի հայոց քահանայից' Օհանէս անկեալ ի 
սույն աղանդ, շարադրեալ է գիրք մի, զոր լուեալ աղանդապետութիւն սոյն իրիցու 
տէրութիւնն Օսմանեաց ստիպեաց զնա թողուլ զայն դաւանութիւն և նմա չհանդուր- 
ժեալ ընկալեալ է զհաւատ Մահմեդի հանդերձ ընտանեօք իւրովք»),20 դուրս է գալիս, 
որ Հովհաննեսը իր քարոզչությունը Խնուսում սկսելէ 1783թ-ին, արդեն հասցրել էր հա
վատքն ուրանալ, ամուսանցած էր և ուներ զավակներ: 1783թ. չերեցը պետք է լիներ 
մոտավորապես 30-40 տարեկան հասուն տղամարդ, և նրա ծննդյան թիվը կարելի է 
դնել 1740-ական թթ.: Սակայն մեկ ա յլ վկայություն, որը պատկանում է մխիթարյան 
միաբան Հայր Պոդոս Սեհերյանին, հիմք է տալիս ավեփ վաղ շրջանում տեսնել Հով
հաննեսի գործունեության հետքերը Արևմտյան Հայաստանում և Կ.Պոլասմ: Հայր Սե- 
հերյանն իր ինքնակենսագրությունում պատմում է մի հետաքրքրական դեպքի մասին, 
որին ականատես է եղել 1773թ. Բերայից Կարին գնալու ճանապարհին: Սխիթարյան 
հոր իջևանած քրդաբնակ գյուղում ապրելիս են եղել հավատուրաց հայեր, «...աղանդա
ւոր էին իբրև զթոնդրակեցիս, կամ կէսկէս էին և կամ արևորդիք»:21 Սույն աղանդաւոր- 
ներր խմբեր կազմած հարձակվում էին ոչ հայկական գյուղերի վրա և թալանում 
դրանք, իսկ ամենահետաքրքիրն այն է, որ սրանց շրջանում պահպանվել էր «արյան 
վրեժի» սովորույթը, և յուրայինի թափած ամեն մի կաթիլ արյան դիմաց պատասխա
նում էին արյամբ: Սրանց առաջնորդ հավանաբար եղել է Հայր ՍՆհերյանի հիշատւս
կած Հովհաննեսը, որը կեղծ եպիսկոպոս ձևանալով, Կարնո մերձակա Բոռճիմասուրի 
վանքում 14 քահանա է ձեռնադրում: Սակայն Կարնո առաջնորդը, տեղեկանալով կեղծ 
եպիսկոպոսի գործունեության մասին, միջոցներ է ձեռնարկում, և այս բախտախնդիր 
աղանդապետը փախչում է Սանազկերտ, սկսում է քարոզել նրա շրջակա հայաբնակ 
գյուղերում: 1774-1781թթ. Կ.Պոլսում հայտնվում է ոմն Հովհաննես երեց, որը պնդում էր, 
որ ինքը Սշո կողմերից է կամ Խնուսից: Օսմանյան դատարանը այս Հովհաննեսին դա
տապարտում է ութամսյա թիապարտության և տաժանակրության: Հայագետներից 
շատերի կարծիքով այս պատիժը Հովհաննեսին նշանակվել էր իր աղանդավորական 
գործունեության համար, բա յց մեր կարծիքով դա այդպես չէ: Հավատալով հայր Սե- 
հերյանի քուրդ զրուցակցի գունազարդ պատմությանը («Քանզի նոքա ոչ միայն զվւոդս 
մեր առնէին եւ զերիւարս, այլեւ սպանէին զմեզ /ի մ ա . ք յպ ե ր ի Օ -Հ ո վ ն ա ն  ա բ ե ղ ա !, զի 
թշնամիք մեր են, բա յց դու հայ լինելով ոչ ինչ առնէին կենաց քոց») որոշ հետազոտող- 
ներ ի դեմս սրանց տեսնում են «թույլերին և լլկվածներին» պաշտպանող հերոսների: 
Սա մեղմ ասած մոլորություն է և ցանկալին իրական ներկայացնելու անհաջող ձգտում, 
քանզի աղանդավորական ավազակախմբերի հարձակումների թիրախ էին դառնում 
նաև հայկական գյուղերը: Ավազակությունը կամ ավելի ճիշտ ղաչաղությունր յուրօրի
նակ արհեստ էր դարձել Օսմանյան տերության արևելյան վիլայեթներում, որտեղ պե
տության շունչն իսկ բացակայում էր, և դեռևս ժ է  դարից, սկսած օգտվելով անիշխա
նությունից, այստեղ ծավալվել էր ջալալիների շարժումը: Այնպես, որ սույն աղանդա
վորներին ազատամարտիկների լուսապսակ հագցնելու բոլոր փորձերն անհիմն են. 
Պոլսի հայոց պատրիարքի միջնորդությունից հետո սույն Հովհաննեսն ազատվում է 
տաժանակրությունից և ըստ անգլիացի Կոնիբերի փախչում է Խնուս, իսկ ըստ Հայր 
ՍՆհերյանի՝ ազատվելով, մեկնում է Վենետիկ սբ.Ղազար, որտեղ դրսևորում է իր դի
վային, դժոխային ողջ էությունը, և Սխիթարյան հայրերը շատ շուտով սրան վտարում 
են կղզուց, « ...օ ր ե ն  իբրև դիւամոլ և մոլորամիտ»:22 Վերադառնալով Կ.Պոլիս' սա ա-

19 « Բ ա սւսւի ճ շմ ա րտ ո ւթ եա ն» , Յ իշա տ ա կա րա Օ , էջ 64:
20 Ա ղ. Ե ր ի ց ե ա Օ ց ,  նշվ . ա շխ ., էջ 108:
21 բ . Ս ա ր գ ի ս ե ա Օ ց ,  նշվ . ա շխ ., էջ 102:
22 Ն ույն  տ ե ղ ո ւմ , էջ 103:
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մուսնանում է ե անմիջապես դավանափոխ փնելով' ընդունում Է մահմեդական Աբդուլ- 
|Լսհ անունը՛ Հովհաննես չերեցի ողջ բախտախնդրությունը հստակ երեում Է նրա հե
տագա քայլերում: Երեխայի ծնունդից հետո սույն բախտախնդիրը թողնում է կնոջը ե 
մեկնում Կարին, որտեղ նրա «համբավը» հայտնի Էր տեղի հայ բնակչությանը ե հատ
կապես Կարնո առաջնորդին: Վերջինիս աչքից հեռու մնալու համար չերեցը շուտա
փույթ տեղափոխվում Է Մուշ, այնուհետև նաև ավեփ հեռու' Խնուս: Այստեղ չերեցի 
հետ կատարվում Է հերթական մետամորֆոզը: Հանկարծ նա որոշում Է վերադառնալ 
Մայր եկեղեցու գիրկը, մեղանչել և ապաշխարհել: Մեզ անհայտ պատճառներով սրա 
խնդրանքը իրեն առաքելական եկեղեցու քահանա ձեռնադրելու մասին նույնիսկ 
հարգվում Է տեղի հոգևոր առաջնորդների կողմից: Ահա թե ինչ Է վկայում հայր Սեհեր- 
յանը այս արտառոց դեպքի մանրամասների մասին. «Ե ւ նա չոքաւ ի գիւղն Մարուխ և 
ամուսնացաւ: Յետ ամուսնանալոյն չոգաւ առ դատաւորն գաւառի և ասէ ցնա.- Կամիմ 
քահանայ ձեռնադրուիլ, բայց ոչ ձեռնադրեն, թէ թուրքացեալ ես: Իսկ դատաւորս աոա- 
քեաց զսպասաւորս իւր ի Կոբայ վանս, որ է ի Բուլանուխ' կից ընդ Մանազկերտ գաւա
ռին, ուր էր եպիսկոպոս մի, զոր բռնութեամբ բերին ի Խնուս ի գիսլն Մարուխ և ետուն 
զուրացողն ձեռնադրեալ քա հա նա յ»:2՜ Ամենայն հավանականությամբ այստեղ խառն 
էր Խնուսի քուրդ բեկի մատը, որը, ինչպես կտեսնենք ստորև ամեն կերպ պաշտպանում 
և խրախուսում էր չերեցին: Վկայությունից պարզ է, որ ձեռնադրությունր կատարվել է 
ապօրինի և ստիպողաբար: Հետայսու սկսվում է չերեցի գործունեության ամենաակ- 
տիվ շրջանը, որը համընկնում է 1782-1791թթ. միջոցը: Օգտվելով տեղական իշխողների 
հովանավորությունից' նա իր աղանդի ցանցն է գցում Խնուսի մի շարք գյուղերի բնակ
չությանը: Աոաջին անգամ տեղեկանալով Հովհաննեսի չարափառությունների մասին 
Հայոց հայրապետ Ղուկաս Կարնեցին շտապում է նամակ հղել Կարին քաղաքի վեքիլ 
Հայրապետին, որից ամենայն հավանակությամբ ահազանգ էր ստացել: Հայրապետին 
ուղարկված նամակի հետ նա գրություն (փուսուլա) է ուղարկում Կարնո մեծավոր 
Մինաս պետին, որից ձգտում է մանրամասը տեղեկություն իմանալ, «...զմոլորեցուցիչ 
երիցէն, որ է յերկիրն Խնուսու»:24 Ղուկաս հայրապետի' անհանգստությունն արտա
հայտող հաջորդ նամակը' ուղղված Պոլսո պատրիարքին, թվագրվում է 1792թ. մայիսի 
11-ով, որտեղ արդեն ուղղակի վկայության ենք հանդիպում Խնուսի բեկի կողմից չերե
ցին օժանդակելու և խրախուսելու մասին, «...ըստ բանի Յօհաննու սրբազան Առաքե- 
լոյն, թէ նեոինք բազում եկեալ են յաշխարհ եւ արդեն երեւին, յա նցեա լա մսն Յովաննէս 
չերեց ոմն, որ քանիցս ոստեալ էր ի հաւատոյ և ի կրօնից սրբոյ եկեղեցւոյս մերոյ և ա- 
պա բռնութեամբ Խնուսու բեկին քահանայ ձեոնադրեցեալ, ի Կարին եւ Խնուս յայտ- 
նեալէր զաղանդս ոչ միայն ախտարմայութեան, այլև զմերձաւորս թոնդրակեցտց...»:25 

Հարկ ենք համարում կանգ առնել մի կարևոր փաստի վրա, որր կամ վրիպել է 
մեզ նախորդած հետազոտողների (Աղ.Երիցյանց, Վ.Գրիգորյան և այլք) տեսադաշտից 
կամ էլ նրանք չեն նույնացրել Սիմեոն Երևանցի հայոց հայրապետի հիշատւսկած 
աղանդավոր Հովհաննեսին մեր քննության առարկա դարձած չերեցի հետ: Բանն այն 
է, որ Սիմեոն հայրապետը, խոսելով կաթոլիկություն ընդունած հավատուրացներին 
պատժելու ուղղությամբ իր ձեռնարկած քայլերի մասին, բացի Գևորգ Թոխատեցի 
կեղծ վարդապետից հիշատակում է ա յլ անձերի, որոնք ուղղակիորեն անվանվում են ոչ 
թե ֆ ո ա ն կ ա ց ա ծ  հ ա յե ր , ինչպես հիշյալ կեղծ վարդապետը, ա յլ հենց ա ղ ա ն դ ա վ ո ր ն ե ր ՛ 
Ահա թե ինչ է գրում Սիմեոն կաթողիկոսը. «Իսկ Ախսդցխայի երկու հրամանը ուղար
կում է Ա ս ո ս բ ը  Օ ս մ ա ն յա ն  ս ո ւ\թ ա ն  Մ ռ ւս թ ա ֆ ա յի  հ ր ա հ ա ն գ ն ե ր ի  մ ա ս ի ն  է է ր զ ր ո ւմ ի  և 
Ա խ ա լց խ ա յի  փ ա շ ա ն ե ր ի ն ֊Հ ո վ ն ա ն  ա բ ե ղ ա )  հետևյալ սպառնական պատվիրանների 
հետ, այն է' Պողոս, Ստեփան և Հովհաննես սևագլուխները, որոնք ա ղ ա ն դ ա վ ո ր ն ե ր  
ե ն ' կ ւն դ գ ծ ո ւմ ը  մ ե ր ն  Է -Հ ո վ ն ա ն  ա բ ե ղ ա )  բնակություն գտ ած Ախալցխայում, երկրին 
աղտեղություն հարուցողներ են, նաև Հակոբ ոչ-երեցը' ուղարկվեցին էջմիածին...»:26 
Այնուհետև Սիմեոն Երևանցին պատմում է, թե հիշյալ չորս աղանդավորները ինչ

23 Բ . Ս ա ր գ ի ս ե ա Օ ց ,  նշվ . ա շխ ., էջ 103:
24 Մ ա տ ենա դա րա նի  Կ ա թ ողի կ ո սա կա ն  դ ի վա ն , թ ղ թ  97, վա վ . 133, էջ 5:
25 Դ ի վ ա ն  հ ա յո ց  պ ա տ մո ւթ յա ն , ն ո ր  շա ր ք , գ ի ր ք  ա ոա ջին , Ղ ո ւկա ս  Կ ա րնեցի , հ ա տ ո ր  Բ . 1786- 

1792, ա շխ ա տ ա ս ի ր ո ւթ յա մ բ  Վ .Գ րիգո ր յա նի , Ե ր., 2003, էջ 708:
26 Ս ի մ ե ո ն  կա թ ո ղ ի կ ո ս  Ե րև ա նցի , Ջ ա մբ ռ , Ե ր., 2003, էջ 56-57:
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ճակատագրի արժանացան հետագայում. «Սրանք մնացին սուրբ Աթոռում երեք տարի, 
շատ նեդություն կրեցին բանտում, կապանքի մեջ, ծեծի ե այլ պատիժների ենթակա, 
մինչև որ երկու անգամ հայերեն հավատարմագիր տվեցին մեր դավանությանն անցնե
լու խնդրանքով և ներողության հայցումով, որ այլևս չեն դառնալու նույն աղանդին»:27 
1771թ. Կարսի զորահրամանատարի միջնորդությամբ այս աղանդավորները նախա
պես արդեն թուրքերեն մեղայագիր գրելուց հետո արձակվում են' պայմանով, որ այլևս 
չեն գբադվի աղանդավորական գործունեությամբ:28 Սույն աղանդավորները Ախալցխա 
Էին ներթափանցել հարևան Էրգլտւմի փաշայությունից, որտեղ գտնվում էին նրանց 
քարոզչության հիմնական կենտրոնները: Սակայն այստեղ մեզ հետաքրքրում է հիշյալ 
աղանդավորական քառյակի մեջ Հ ո վ հ ա ն ն ե ս  կոչեցյալը: Սա չէ՞ արդյոք ապագա Հով
հաննես Խնուսեցի չերեցը, որի ճակատագիրը կարծես կրկնվում է 1791թ., թե՞ Սիմեոնի 
հիշատակած հավատուրացը նույն անձը չէ: Սեր կռահման հիմքում կան մի շարք ոչ 
ուղղակի վկայություններ, որոնք խոսում են երկու Հ ո վ հ ա ն ն ե ս ն ե ր ի  միևնույն անձը 
լինելու օգտին: Օրինակ, թե՛ առաջինը և թե' երկրորդը ի սկզբանե հոգևորականներ 
չէին՜ Սիմեոն Եըևանցին ուղղակիորեն ասում է «... որ հոգևոր կարգ չունեցող էին (բնա- 
գրում՝շ կ ա ր զ ա ւո ւր ք -Հ ո վ ն ա ն  ա բեղա)»:29 Երկուսն էլ առերես իրենց մորթը փրկելու հա
մար հրաժարվում են աղանդավորական գործունեությունից: Հովհաննես չերեցը, գիտե
նալով, թե ինչ է սպասում իրեն էջմիածնում, ամեն կերպ փորձում էր խուսափել մի ան
գամ արդեն իր գլխին եկածից: 1791թ. չերեցի ցուցաբերած վարքագծից պարզ է դառ
նում, որ նա արդեն անցել էր պատժի այս եղանակներով, և նրա փախուստը բանտից 
ամենևին էլ պատահական չէր: Երկու տասնամյակ հետո վերադառնալով նույն բա ն
տը' նա արդեն ծանոթ էր դրա պայմաններին, կարգ ու կանոնին, ինչպես նաև հսկողու
թյան իրականացման եղանակներին և պատահական չէր, որ այսքան կտտանքներից 
հետո նրան հաջողվեց փախչել էջմիածնից: Եվ վերջապես, աոաջին և երկրորդ դեպքե
րում չերեցին հովանավորում են թուրքական բարձր պաշտոնյաները և միջնորդում են 
Սիմեոն և Ղուկաս հայրապետների առջև' նրանց ազատ արձակելու:

Հովհաննեսի աղանդավորական գործունեությունն ընդգրկում էր հիմնականում 
էրզըումի փաշայության տարածքը և մասնակիորեն Մանազկերտ քաղաքն ու նրա 
շրջակայքը: Ժ՜Ը դարի վերջերին հիշյալ վիլայեթի մեջ էին մտնում պատմական Տարո- 
նի և Բագրևանդի գավառների մի մասը ի մասնավորի Սուշը, Ալաշկեըտը և Խնուսը: 
Ինչպես նշել էինք վերը, այստեղ դեռևս հիշյալ դարի սկզբներին ակտիվ գործունեու
թյուն էին ծավալել ֆրանկ միսիոներները և բավական հաջողության հասել հատկապես 
կեսկեսների30 շրջանում: Հովհաննես չերեցը ևս այստեղ պարարտ հող գտավ իր դիվա
յին գաղափարների քարոզչության համար: Հարկ է նշել, որ թե՛ հունադավան, թե՛ հռո
մեադավան և թե' ա յլևա յլ բողոքական աղանդներ դավանող, Սայր եկեղեցուց հեռա
ցած հայերի գերակշիռ մասը առաջին հերթին կորցրեց լեզուն և հետո նաև՝ ազգային 
պատկանելությունը: Թուրքացած կամ մահմեդականություն ընդունած հայերը հիշյալ 
դավանուրացներից էին: Այստեղ բացառություն չէր կարող կազմել նաև չերեցը, որի 
ուրացության և մահմեդական Աբդուլլահ անունն ընդունելու փաստը ապացուցման կա
րիքը չունի: Ինչն էր դրդել Հովհաննեսին' Վենետիկից վռնդվելուց հետո գնալ հավա
տուրացության և այնուհետև նաև աղանդավորական գործունեության: Նույնիսկ Վե- 
նետիկում զգա ցել էին, որ գործ ունեն հիվանդ երևակայությամբ և դիվային բնությամբ 
մարդու հետ, որն ընդհանրապես կապ չուներ քրիստոնյայի կերպարի հետ և առավել 
հակված է մոլագար մտքի մթագնումների: Այս խնդրի վրա կարող է լույս սփռել չերեցի 
կյանքի Կ.Պոլսի փուլը: Օսմանյան մայրաքաղաքում Ժ Ը դարի կեսերին վխտում էին 
զանազան միսիոներական կազմակերպություններ: Իր անհավասարակշիռ բնավորու
թյամբ չերեցը լիովին համապատասխանում էր հոգեորսների չափորոշիչներին և ամե
նայն հավանականությամբ, Կ.Պոլսում հավաքագրվել էր բողոքական աղանդներից մե-

27 Ս ի մ ե ո ն  կ ա թ ո ղ ի կ ո ս  Ե րեա նցի , Ջ ա մ բ ռ , Ե ր., 2003, էջ 56-57:
՜ ' Ն ույնը :
29 Ն ո ւյն ը :
30 Կ եսկեսԸ երը կ ի ս ա մ ա հ մ ե դ ա կ ա ն  հ ա յե ր ն  են , ո ր ո ն ք, ի  տ ա րբեր ո ւթ յո ա  լր ի վ  ի ս լա մ ա ց ա ծ  հ ա 

յե ր ի , պ ա հ պ ա ն ե լ էին  հ ա վ ա տ քի  ե ա զ գ ա յի ն  ս ո վո ր ո ւթ յո ւն ն ե ր ի  որ ոշ տ ա րր ե ր  և ա ն ո ւն ն ե ր ի ն  
ա վ ե լա ց ն ո ւմ  Է ի ն  օղ /ի  (ո ր դ ի ) թ ո ւր քե ր ե ն  ձեը , օր . Պ ետ րոսօղւի, Հ ո վ հա ն ն ե ս  օղ /ի  և ա յլն :
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ՍԻ կողմից: Այս հանգամանքի մասին ոչ ուղղակիորեն ակնարկում է նան հայր Մեհեր- 
ւանն իր անտիպ ինքնակենսագրության մեջ: 31 Ա յլ կերպ ինչպե՞ս կարելի է բացատրել, 
որ խղճուկ կրթություն ստացած սույն չերեցը իր թղթոնում չնա յա ծ էկլեկտիկ, բայց որո
շակի պատկերացումներ ունի լյութերականության ե կալվինականության որոշ դրույթ
ների վերաբերյալ: Բողոքականության հիմնադիրների ուսմունքը հայալեզու հրատա
րակություններ ունեցավ միայն հաջորդ՜ ՃԼՃդ., երբ ԿՊոլսում հրատարակչական գոր
ծունեություն ծավալեցին «ամերիկածին» բողոքական աղանդները: Ուրեմն չերեցն ու
ներ «հայախոս ուսուցիչներ» Կ.Պոլսում, որոնց միջոցով էլ ծանոթացել էր բողոքական 
ուսմունքին: Առավել հետաքրքիր է դեպքերի հետագա ընթացքը, երբ լույս աշխարհ 
պետք է գար չերեցի « h r u i[u u ij^ p > : Կ.Տեր-Մկրտչյանը գտնում է, որ ամենայն հավա
նականությամբ Հովհաննեսը ինչ-որ տեղից ձեռք էր գցել մի հին ձեոագիր, որում շարա
դրված էր թոնդրակեցիների ուսմունքը: Այս ձեռագրում իբր թե նա կատարել է որոշ 
լրացումներ ե մտցրել իր ուսմունքի ինչ-ինչ տարրեր: Մեգ համենայնդեպս այղպես չի
թվում, քանի որ գոնե ցայժմ թոնդրակեցիների ուսմունքն արտահայտող որևէ փաս
տաթուղթ կամ նույնիսկ պատառիկ չի հայտնաբերվել, կամ էլ գոնե ժամանակակիցնե
րին հայտնի չէ: Հայագիտության մեջ ապացուցման կարիք չունեցող փաստ է, որ թոնդ
րակեցիների և ի մասնավորի, նրանց աղանդապետ Սմբատ Զարեհավանցու ուսմունքի 
մասին ուղղակի ե ոչ ուղղակի տեղեկություններ են հաղորդում պատմիչ Արիստակես 
Լաստիվերտցին”  և հատկապես ԺԱ դարի նշանավոր պետական գործիչ ե ականավոր 
գիտնական Գրիգոր Մագիստրոսը, որն արմատախիլ արեց «դիւական եւ մոլեգնեալ» 
աղանդը:34 Այստեղ խոսքը առավել շատ վերաբերում է թոնդրակեցիների անունը օգ
տագործելու պարագային, քան թե ԺԱ ղարի աղանդավորական շարժման բուն ուս
մունքի օգտագործման խնդրին: Այս պարագայում ես կարծես պատմությունը կրկնվում 
էր: ԺԱ դարի բյուգանդական աղբյուրները, օրինակ, նույնացնում էին Սմբատ Զարե- 
հավանցու հիմնած թոնդրակյան աղանդը պավլիկյանների հետ ե սրանց համառորեն 
հորջորջում են պավփկյաններ անվամբ: Ակադեմիկոս Հ.Բարթիկյանը, հերքում է այս 
թյուր կարծիքը, ցույց տալով երկու աղանդների գադափարաբանության մեջ առկա 
տարբերությունները:35 Ավելի վաղ նույն պավլիկյաններին սբ. Հովհան Օձնեցի հայոց 
հայրապետն անվանում էր մծդնեականներ:3'’ Դուրս է գափս, որ յուրաքանչյուր նորա
հայտ աղանդ հիշատակվում է իրեն նախորդածի անվամբ կամ նույնացվում է նրա 
հետ: Երիցս ճշմարիտ էր Աղ.Երիցյանցը, որը գրում էր. «Աղանդները դադարիլ չունին ե 
սովորաբար ամենակարճ միջոցում տեսակ-տեսակ փոփոխության են ենթարկ
վում...»:37 Եթե վերանանք շատ մանրամասներից, հին ու նորելուկ բողոքական բազմա
թիվ աղանդների ուսմունքներում կարող ենք պեղել արիոսականությունից ու մանիքեա- 
կանությունից սկսած մինչև բոգոմիլների ու ալբիգոյականների աղանդներին հատկա
նշական բազմաթիվ գծեր: Ուստի երբեք էլ պատահական չէ, որ հայազգի ւսղանդապե- 
տր կարող էր քողարկվել թոնդրակեցիների անվան տակ:

Վերը արդեն նշեցինք, որ Հովհաննեսը իր քարոզչության համար պարարտ հոդ 
էր գտել էրզրումի փաշայությունում և, ի մասնավորի, Խնուսի և Մանազկերտի գավառ
ներում: Խնուսում չերեցի քարոզչության որջը դարձել էր հատկապես Չևիրմեն կամ 
Չեյուրմեն, որը Ղ.Ինճիճյանի վկայությամբ, ինչպես և Կարաչոբանը, գավառի ամենա- 
բազմամարդ գյուղերն էին:38 Խնուսը և Ալաշկերտը վաղուց դարձել էին այլադավան 
որոմի սերմանման փորձադաշտ: Տեղի հայ բնակչությունը հարձակումների էր են
թարկվում քրդական աշիրաթների և կովկասյան ա յլևա յլ ցեղերի կողմից: Այս և ընդ-
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հանրապես Արևմտյան Հայաստանի ու Պարսկահայքի մյուս գավառների բնակչու
թյան միակ հենարանն ու պաշտպանը մնում էր Մայր եկեղեցին և Ամենայն հայոց 
հայրապետը, որն ամեն կերպ փորձում էր համոզել տեդի թուրք և պարսիկ պաշտոնյա
ներին, պաշտպանել հայերին: Մեր ձեռքի տակ կա ցայժմ շրջանառության մեջ չդրված 
մի փաստաթուղթ, դա Ղուկաս Ա Կարնեցի հայրապետի 1791թ. սեպտեմբեր ամսով 
թվագրվող նամակն է Բայազետի մեծավորներ Սահակ և Մանուկ աղաներին: Դրա բո
վանդակությունից երևում է, որ Բայազետում և Պարսկաստանի Խ ոյ քաղաքում բույն 
էին դրել բողոքական երկու քարոզիչներ, որոնց բնութագրումներից երևում է, որ գործ 
ունենք չերեցի համախոհների հետ. «Զ ի  յօգոստոսի Ի Դ  /24/-ին գրել թուղթն ձեր առ 
մեզ, հանդերձ գարշահոտ թղթովն փառակեցի Սահակ խելագարին, զորս ընթերցեալ 
հասա եղաք վատթար գրութեանց նոցին: Զորոյ օրինակն վեր առաք և զիսկն վերա- 
դարձուցաք առ ձեզ ընդ թղթոյս, ըստ խնդրոյ ձերոյ: էո զչիք Գ ա ը ո հ է ւ > ե ո ե ց ն  Խ օ /ո ւ  
(յը ն գ ծ ո ւմ ը  մ ե ր ն  Է - Հ ո վ ն ա ն  ա բ է պ ա ) բանիւ արարեալ զթուղթն առ ձեզ յղեցաք, եվ դու, 
սիրելիքդ մեր, ի տեղւոյդ հաւատարմաւ յղեսջիք առ չիք Գաբրիէլն' ամբողջ կնքով: Եւ 
մինչ զղջացեալ գա յցե զսուրբ աթոռս, ի հարկէ, ըստ վատթար արարմանցն զպատիժն 
կրելոց է: Եւ զայն թղթոյ օրինակն, զոր վեր առաք, յղելոց եմք ի մեծն Պօլիս, եւ այն փա
ռակեցի Սահակ գարշելւոյն եւս ըստ արժանոյն թուղթ զրեալ յղելոց եմք ի Սաղիմ: Եւ 
դուք, սիրելիքդ մեր, մի գուցէ խղճահարեցիք, ի հարկէ յառնե գարշելւոյ հոտ բուրէ:»39 
Հիշյալ ուրացողների մասին խոսելուց հետո Ղուկաս հայրապետը Բայազետցի մեծա
վորներին Հովհաննես չերեցին վերաբերվող հարց է ուղղում, որում կարծես զգոնության 
կոչ կա. «Այլեւ յանցեալն մեր Նահապետն յայդր գրեաց տիրացու Գեորգին Խնուսա 
չիրիցու փախչիլն առ ի ծանուցանել ձեզ: Ահա այժմ եւս գրեմք սիրելեացդ մերոց, զի 
պարտիք լաւապէս հասու լինիլ եւ իմանալ, թե արդեօք ուղղեալ է զինքն առ եկեղեցիս 
մեր, թէ վերստին ի մոլար աղանդն խր կայ: Հարկ լիցի սիրելեաց մերոց հետեւիլ եւ 
ստոյգն իմանալ, եւ թղթով մեգ ծանուցանել, զի ըստ այսմ հոգս արասցուք, մի գուցէ 
զանց առնիցէք»:40 Համարյա նույնպիսի նամակ-հարցեր է ուղղում Ղուկաս հայրապե
տը էրզրումի, Ախալցխայի, Թիֆլիսի և ա յլ վայրերի առաջնորդներին և մեծավորնե
րին, ինչը խոսում է չերեցի գործունեության աշխարհագրության բավական լայն ընդ
գրկման մասին: Դուրս է գափս, որ սույն չերեցը մոտ քսան տարի բավական ազատ 
գործել է Հայաստանի երկու հատվածներում և նույնիսկ նրա սահմաններից դուրս: Թե 
ինչու՞ Սուրբ էջմիածինը բավական ուշացած քայլեր ձեռնարկեց այս աղանդի դեմ, 
մեր կարծիքով պայմանավորված էր մի քանի հանգամանքով: Վերը արդեն գրել ենք, 
որ դեռևս Սիմեոն Երևանցի հայրապետը 1760-ական թթ. վերջին և 1770-ական թթ. 
սկզբին լուրջ քայլեր էր ձեռնարկել նորելուկ աղանդավորների դեմ և ինչ-որ հաջողու
թյան հասել: Բա յց իրադրությունը կտրուկ փոխվեց Սիմեոն հայրապետի մահից հետո 
(1780թ. հուլիս): Քաղաքական խառը և ծանր պայմանները, որ ստեղծվել էին Պարս
կաստանում և ի մասնավորի Երևանի խանությունում, անհրաժեշտություն էին դարձրել 
հայրապետի մահից հետո ոչ մի կերպ թափուր չթողնել Ամենայն հայոց կաթողիկոսի 
գահը' նույնիսկ շատ կարճ ժամանակով: Հակառակ պարագային, Մայր աթոռին 
սպասվում էին բազում փորձություններ և անդառնալի կորուստներ: Ուստի հեռատես և 
շրջահայաց Սիմեոն հայրապետը վաղօրոք միջոցներ էր ձեռնարկել այս ուղղությամբ: 
Մահկանացուն կնքելուց երկու օր առաջ Սիմեոն հայրապետն իր մոտ հրավիրեց 
սբ.էջմիսւծնում գտնվող եպիսկոպոսներին և հայտարարեց, թե Զմյոանիայից կանչել է 
Ղուկաս Կարնեցուն, որպեսզի «յաջորղաբար նա լիցի հայրապետ և կառաւարեսցէ 
զսուրբ Աթոռս յասմ վտանգածին և վրդովեալ ժամանակիս»:41 Ստիպված խախտելով 
կաթողիկոսական ընտրության հաստատված կարգը էջմիածնի միաբանները Սիմեոնի 
թաղումից մեկ շաբաթ անց'1780թ. օգոստոսի 2-ին, կաթոդիկոս ընտրեցին Ղուկաս Ա 
Կարնեցուն: Բոլորն էլ լավ հասկանում էին, որ սա դժգոհության տեղիք էր տալու գա 
ղութահայության մեջ: Հատկապես դժգոհ պետք է փներ Պոլսո Զաքարիա պատրիար-

''' Դ ի վա ն  հ ա յո ց  պ ա տ մ ո ւթ յա ն , ն ո ր  շ ա ր ք , գ ի ր ք  ա ոա ջին , Ղ ո ւկա ս  Կ ա րնեցի , հ ա տ ո ր  Բ . 1786- 
1792, ա շխ ա տ ա ս ի ր ո ւթ յա մ բ  Վ. Գ ր ի գ ո ր  յա ն ի , Ե ր , 2003, էջ 645:

40 Ն ույն տ ե ւ/ա մ , էջ 646:
41 Ն ույն  տ ե ղ ո ւմ , էջ LX X X I:
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որը համարվում էր գահի ամենահավանական թեկնածուն: Վերջինս իրեն սպասել 
քամեց նա կարգադրեց չեղյալ հայտարարել ընտրությունը, չհրապարակել Ղուկաս 
հայրապետի անունը եկեղեցիներում և արգելք հանդիսացավ ընտրության ճանաչման 
սուաանական ֆերմանի հրապարակմանր: Փաստորեն, առժամանակ, ստիպված 
խցվեցին սուրբ էջմիածնի կապերը Օսմանյան կայսրության տարածքներում գտնվող 
վիճակների ու թեմերի հետ: ճիշտ  է, Զաքարիա պատրիարքի Բուրսա աքսորվելուց և 
հատկապես հայտնի «Թուղթ կանոնականի»4՜’ հրապարակումից հետո իրադրությունը 
կայունացավ, բայց ժամանակն աշխատում էր աղանդավորների օգտին, քանի որ Սի
մեոն հայրապետի մահից մինչե 18 եպիսկոպոսների, 38 վարդապետների ե աբեղանե
րի կողմից ստորագրված կանոնական այս փաստաթղթի հրապարակումը անցել էր յոթ 
տարի (1780թ. հուլիս 24 ֊1787թ . հունվարի 11): Օգտվելով այս «բարեպատեհ» առիթից 
աղանդն իր շոշափուկներն էր տարածել նաև վիրահայոց մեջ՜ ի մասնավորի Թիֆլի- 
սում: Թիֆլիսում աղանդավորական որջի գոյության մասին անուղղակի վկայում է Ղու
կաս հայրապետի 1791թ. դեկտեմբեր 31-ով թվագրված նամակը՜ «Թուղթ առ Բսւղդա- 
տու իշխանասն վասն վայրաբանութեան թիֆլիզեցի ադթարմայ չիք Ղուկասին»:43 Հա
յոց հայրապետին խիստ զայրացրել էր «ադթարմայ44 չիք Ղուկասի» տարածած սուտը' 
կապված իր անձի հետ. «Զ ի նարդենիս Լի մ մ . ա յժ մ , ն ե ր կ ա յո ւմ ս - Հ ո վ ն ա ն  ա բ ե ղ ա )  թիֆ- 
լիսեցի Քափանակենց Աֆթանդիլի որդի Ստեփանն այտի հդեալ էր առ մեզ զօրինակ 
թղթոյ պատմութեան բարբաջանաց ախտարմայ չիք Ղուկաս Առաքելեան, որում եւ 
դուք վկայեալ էիք, թե վայրաղօղանջն այն ի հոտեալ բերանոյն արտափսխեալ է, թէ 
կաթուղիկոսն զայն ինչ ասաց ինձ:»45 Հիշյա լ աղանդավորր Թիֆլիսի մեծավորների 
թախանձանքով ընդունելության էր արժանացել Ղուկաս հայրապետի կողմից, քանզի 
.«Եւ ոչ միայն դա, ա յլ վիրք եւ հօռօմք եւ տաճիկք եւ քիւրտք բազմիցս անգամ ըստ 
դիպմանն գան աո մեզ, յորոց եթե խտրեաք, ըստ Աոաքելոյն բանի, պարտ էաք եւ յաշ
խարհէ իսկ ելանել ա յլ ըստ հարկի ժամանակիս քաղաքաւորութեամբ անցուցանեմք 
զիւրաքանչիւրսն, յորմէ ոչ ինչ ընծայի հաւատոյ: Բա յց ի յախտարմայ չիք կարգաւո
րացն գայթակղեցուցչաց թէ զքանիսն եմք առ ձեռն բերեալ բազում ծախուք եւ 
պատժեալ րստ արժանեացն, զա յն եւս, ի հարէ, լուեալ եք կամ լսելոց էք»:46 Սակայն 
պարզվում է, որ սույն բախտախնդիրը թիֆփսեցիներին և ապա բաղդադցիներին է մա
տուցել աղանդավորական իր բարբաջանքը կաթողիկոսի անունից: Այնուհետև Հայոց 
հայրապետը գրում է. «Զոր ի յընթեռնուլն մեր յիրաւի կարեվէր խոցեցաք ի սիրտ եւ յո
գի: Քանզի զա յլ կերպ զրաբանութիւնս եւ նախատինս տանելի է՜յուսով աւետարա
նական բանին Տեառն մերոյ Յիսուսի Քրիստոսի, թէ երանի ձեզ, յորժամ նախատիցեն 
զձեզ եւ ասիցեն զամենայն բան չար զձէնջ զսուտ եւ այլն: Բայց զամբիծ հաւատոյ եւ 
զուղիղ դաւանութենէ զբծաւորութիւն եւ զթիւրութիւն զրաբանելն, անտանելի է ոսլդա- 
փառաց: Ըստ այսմ եւ այդ անիծելոյ ստոյգ չարութեամբ եւ նենգաւորութեամբ արար
եալ վայրահաջութիւնն դժուարակրելի իմն է մեզ: Եւ այդպիսի հերձուած անիծեալքն ոչ 
թողին զպէսպէս չարահնարութիւնս, զորս ոչ գործեցին աո խղճալի ազգ մեր, այժմ զայղ 
են սկսեալ բամբասանս դնել հոգեւորական գլխոյն ի գայթակղութիւն խորհրդական 
անդամոցդ, թուի թէ եւ պիղծդ այդ ի պատմագումար սատանայախորհուրդ Սիքայէլէն 
( Մ ի քա յե լ Չ ա մ չ յա ն ի ն  և Օ րա  ե ո ա հ ա տ ո ր  Հ ա յո ց  պ ա տ մ ո ւթ յո ւՕ ը ֊Հ ո վ Օ ա ն  ա բ ե ղ ա )  է ուս
եա լ որ ի ստալից պատմագրեանսն իւր զբազումս ի յուդդափառ հայրապետացն մերոց 
եւ յիշխանացն պէսպէս ղօդանջանօք երկաբնակ ցուցանէ ազգին, զի միամիտ ժողո
վուրդքն գայթակղեսցեին»:47Հսւվանաբար հիշյալ չիք Ղուկասը ժողովրդին և մեծավոր
ներին ներկայացրել է իր ինչ-ինչ հնարովի շնորհներն ու «առաքինությունները»' խիստ 
զայրացնելով Ղուկաս հայրապետին. «Ապա ա յդ հոտեալ գարշելիդ ո՞վ է եւ զի՞նչ 
շնորհ ունի, որ համարձակիցէր առաջի մեր խօսիլ զչար աղանդոյն իւրեանց եւ կամ

42 Մ ա շտ ոցի ա ն վ ա ն  Մ ա տ ենա դա րա նի  ա ր խ ի վ , Կ ա թ ո ղ ի կ ո սա կա ն  դ ի վ ա ն , թ ղթ . 243, վա վ. 69:
41 Դ ի վ ա ն  հ ա յո ց  պ ա տ մո ւթ յա ն , էջ 686-687:

Ա ղթ ա ր մա յք կ ա մ  ա խ թ ա ր ք-բ ա խ տ ա գ ո ւշա կ ն ե ր , հ մ ա յո ւթ յո ւն  կ ա մ  մ ո գ ո ւթ յո ւն  ա ն ողնե ր , 
ա ս տ ղա գ ո ւշա կն եր , տ ե  ՜ս Ն որ բ ա ռ ք ի ր ք  հ ա յկ ա զ ե ա ն  լեզո ւի , հ .Ս , Վ ենետ իկ, 1836, էջ 19:

45 Դ ի վ ա ն  հ ա յո ց  պ ա տ մո ւթ յա ն , էջ 686:
46 Ն ույն  տ եղո ւմ , էջ 687:
47 Ն ույնը :
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զի՞նչ հարկ էր այդպիսւոյ ապականեալ ախտաւոր անձին զայն ինչ խօսիլ: Ա յլ այդ 
ՈՐԴԻԴ կորստեան նենգաւոր մտօք է բարբանջեալ յայդր գմէնջ զայն զրաբանութիւն' 

ի պդտորեալ զմիտս պարզամիտ ժողովրդեանդ, զոր սուտ է խօսեցեալ եւ իւրոց ան
տի, եւ հայր դորա սատանայ է, որ եւ նզովեալ եւ անիծեալ եղիցի յամենասուրբ երրոր- 
դութենէն' ինքն եւ ադնդ իւր, հանդերձ աղանդակցօք իւրովք, որպէս եւ ի նախնեացն 
մերոց իսկ նզովեալքն են»:48 Հայոց հայրապետին զարմանք է պատճառում հայ 
մեծավորների և Օսմանյան պետության կրավորական կեցվածքը աղանդավորների 
հանդեպ: «Աստեն եւ զայս գրեմ սիրելեացդ, թէ այդ վայրահաչ անզգամդ, որ զայն ղօ- 
ղանջումն արար զմէնջ, եւ դուք իմացայք, ձեր ղայրեթն որպե՞ս տարաւ որ լռեցիք եւ ոչ 
պատուհասակոծ առնել ետուք զարժանապատիժ չիքդ զայդ: Մի՞թէ Օսմանցւոց տէրու
թիւնն անտեղե՞ակ է չարութեանց եւ խարդախութեանց դոցա: Բայց թերեւս թեթեւ ինչ 
իցէ թուացեալ ձեզ այդպիսւոյ ախտամոլ հերձուածի միոյ զրաբանելն զմէնջ ի յունկս 
բազմաց: Արդ, դուք չարարիք, մեք պարտական եմք զդորա նենգագործութեան արժա
նի վարձն հատուցանել, եթե ողջ մնայցեմք եւ ինքն յա յդ կողմունսդ չսատակեալ ղաո- 
նայցէ յայսկոյս'մեռեալ հուովն: Բաւեսցի խոհեմութեան ձերում...»:49 Սակայն, ինչպես 
վերը նշեցինք, թուրքական փաշաների ծրագրերում ամենեեին էլ չկար այս խնդիրը, ե 
նրանք, ստանալով մեծ կաշառքներ արեմտածին քարոզիչներից, մի երրորդ պատու
հաս էին բերում ժողովրդի գլխին:

Մատենադարանում պահվող Կաթողիկոսական դիվանի նյութերը ե ա յլ կողմ
նակի սկզբնաղբյուրներ թույլ են տափս թեպետ աղոտ, բայց որոշակի պատկերացում 
կազմել չերեցի քարոզչության աշխարհագրության մասին, որն ընդգրկում էր Արևմըտ- 
յան Հայաստանի հյուսիս-արեմտյան ե կենտրոնական գավառները, ինչպես նաե Մըց- 
խեթը (Ախալցխան), որը մտնում էր էրզրումի վիճակի մեջ և ենթարկվում Կարնո 
առաջնորդին: Ինչպես նշեցինք, Ալաշկերտում և Խնուսում մեծանում էր կաթոլիկ քարո
զիչների թիվը, ե նրանց ցանցը տարածվում էր հիմնականում բազմամարդ գյուղերում, 
որոնցում էլ ստեղծվեցին ֆռանկ համայնքներ:50 Հետաքրքիրն այն է, որ Հովհաննեսի 
աոաջին ուրացությունը կապված էր նրա կաթոփկություն ընդունելու հետ, քանզի Վե
նետիկի միաբանների հրավերով և ֆոանկ միսիոներների միջոցներով նա մեկնեց Ի- 
տալիա: Մենք հավանական չենք համարում, որ այս հազիվ տառաճանաչ մարդը կա
րող էր օգտված փնել Սխիթարյանների հարուստ գրադարանից և ծանոթանալ միջնա
դարում կազմված որևէ ձեռագրի:

Կ.Պոլսում հավանաբար չերեցր բողոքական քարոզիչների ազդեցությամբ գնաց 
երկրորդ ուրացությանը: Սրա կյանքի պոլսյան փուլը ամենամութն ու քիչ ուսումնասիր
վածն է, քանզի մեզնից առաջ բոլոր հետազոտողներր հպանցիկ են խոսում դրա մա
սին' վկայակոչելով աղբյուրների սղությունը: Սի բան հստակ է մեզ համար, որ իր բողո
քական «մկրտությունը» ստանալով դեոևս Վենետիկում և յուրացնելով սրանց Այբն ու 
Բենը, սույն չերեցը հասու դարձավ մնացյալ աղանդավորական «գաղափարներին» 
արդեն Կ.Պոլսում: Բանն այն է, որ օսմանցիների մայրաքաղաքում բույն դրած բողո
քականները, ի տարբերություն ֆռանկ միսիոներների, որդեգրել էին միանգամայն ա յլ 
մարտավարություն իրենց գաղափարները Արևելյան քրիստոնյաների մեջ տարածելու 
հարցում: Եթե ֆռանկ քարոզիչները, օգտվելով ֆրանսիական պետության և օսմանցի
ների աջակցությունից, ուղղակի ժամանում էին Արևմտյան Հայաստան կամ Ասորիք և 
քարոզում, խոստումներ էին բաժանում տեղաբնիկների շրջանում, ապա բողոքական 
զանազան աղանդների ներկայացուցիչներն իրենց քայքայիչ գործունեությունը ծավա
լում էին անուղղակի: Բանն այն է, որ վերջիններս Կ.Պոլսում կամ էլ հայկական գաղթ
օջախներում վաղօրոք իրենց ճանկն էին գցում մոլորյալ և հիվանդոտ հոգեբանություն 
ունեցող հայերի, «թրծում» և «կոփում» էին սրանց հիվանդ հոգիները և նոր միայն ուղ
ղորդում էին սթանց դեպի Արևմտյան Հայաստան: Սա էր պատճառը, որ բողոքական 
աղանդների օտարերկրացի քարոզիչների ուղղակի գոյությունը Արևմտյան Հայաստա
նում փաստված չէ Ժ Ը  դարում և Ժ Թ  դարի սկզբին: Սիայն հիշյալ դարի երկրորդ կեսե-
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րից օգտվելով հայ հասարակական և եկեղեցական կյանքում առաջացած ներքին հա
կասություններից ու խմորումներից' սրանք ակտիվ գործունեություն ծավալեցին Արև- 
մըւոյան Հայաստանում' քողարկվելով մարդասիրական ե բարեխնամ գործունեության 
տակ: Նրանք հիմնում էին հիվանդանոցներ, որբանոցներ և նույնիսկ դպրոցներ, որոն
ցում իրականացվում էր «ուղեղների լվացման» իրենց ծրագիրը' արդեն եվրոպական և 
ամերիկյան հայախոս քարոզիչների միջոցով:

Վերադառնալով մեզ հետաքրքրոդ ժամանակաշրջանին, նշենք, որ բողոքա
կան քարոզիչներն արդեն բավական լավ էին ուսումնասիրել դեոես միջնադարում Հա 
յաստանում գործած այլազան աղանդների գործունեությունը: Նրանք հավանաբար 
բյուգանդական և հին ֆրանսիական աղբյուրներից տեղյակ էին Արեեւքում ծնունդ 
առած և իրենց երկրներում տարածված բազմաթիվ աղանդներին և ամեն կերպ նմա
նություններ էին փնտրում սրանց միջև: Կ.Պոլիս եկած բողոքականներին հարկավ 
ծանոթ էին միջնադարում գործած աղանդապետերի նկարագիրը, սրանց պիղծ վարքն 
ու գործը: Մարդու այդ տեսակը այս հոգեորսները տեսան չերեցի և նրա նմանների մեջ: 
Գալով Արևմտյան Հայաստան' Հովհաննեսը պիտի անպայման փորձեր ստեղծել հա
մախոհների խմբեր կամ համայնքներ: Այս հարցում իսկապես նա հարազատ մնաց ի- 
րենից մի քանի դար առաջ ապրած աղանդապետերի վարքագծին: Նա  ամեն կերպ 
պետք է չարախոսեր և վատաբաներ Մայր եկեղեցին տեղի բնակչության շրջանում, 
պետք է մատուցեր իր «փրկչական ծրագիրը», պետք է փորձեր սովորական սոփեստու
թյան ու խաբեության ճանապարհով իր կողմր գրավել մոլորյալ հոգիները և այլն: Պա
տահական չէ, որ նա իր «Կատախիզիսում» ընթերցողին դիմեփս օգտագործում է «նա- 
զեփ որդեակ իմ» կամ «ահա՛ տեսայք նազեփք կամ սիրեփք մեր» և ա յլ կեղծավոր ար
տահայտություններ և այլն: Հատկանշական է, որ նրա հյուսած որոգայթն էին ընկնում 
գյուղերի փոքրավորներն ու որոշ կարգալույծ արված կամ էլ դրանից առաջ կաթոլիկու
թյուն ընդունած հոգևորականներր: Հովհաննես չերեցն ու իր համախոհները, հարկավ, 
աջակցություն էին ստանում նաև տեղական իշխանությունների կողմից, երբ խոսքր 
վերաբերում էր հայ եկեղեցու դեմ պայքարին: Բայց երբ կեսկեսներից և աղանդավոր
ներից կազմված ավազակախմբերը դուրս էին գափս իշխանությունների հսկողության 
տակից, այնժամ վերջիններս դաժան պատժիչ միջոցառումներ էին ձեռնարկում' աք
սորելով կամ տաժանակրության դատապարտելով սրանց: Այս առումով հատկանշա
կան է չերեցի և նրա հովանավորի' Խնուսի քուրդ բեկի անփառունակ վախճանր հենց 
օսմանցիների ձեռամբ:

н е к о т о р ы е  з а м е ч а н и я  в о к р у г  личности г л а в ы  с е к т ы
«ТОНДРАКИДОВ» ИЗ АРАХВЛИ

___Резюме___  ___Овнаы иеромонах Акопян _

В статье делается попы тка обсудить вопрос, кто на самом деле был осно
ватель созданной в 18 в. в Хнусе секты  псевдотондракидов Ованес. Изучив све
дения разны х исторических источников, авто р  находит, что география деятель
ности О ванеса бы ла гораздо ш ире, чем предполагали предыдущие исследователи. 
Н овоявленны е ф акты  даю т право утверж дать, что эти сектан ты  вовлекли в свои 
сети арм янское население разных районов Западной Армении. Эти ф акты  очень 
обеспокоили католикосов всех армян Симеона Ереванци и Г укаса Карнеци, кото
рые приняли реш ительны е меры в деле изолирования гл авы  секты  и сектантов.


