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д у Л ղարի աո աքին քառորդից, քաղաքական պայմանների բերմամբ1 

Հայաստանում ո էլի զր I. առնում տնտեսական ու մշակութային զարթոնքի մի 
շրջան, որր հատկապես ծավալվում է Երևանի, ՛էտ բաբ աղի ու Նախիջևանի 

՛խանություններում, Այդ ղարթոնքր ներառում է նաև Հայկական դաղթօչախ-
ներր (Վենետիկ, Կռստանդնու պ ո էի и և այ/ն), որտեղ Համեմատաբար բաբե-
նպաստ պայմանների յնորՀիվ այ,դեն նախադրյալներ էին ստեղծվել հայ մ շ ա ֊ 
կայթի զարգացման համարւ Բացվում են նոր հայկական ապարաններ (՛Նոր 
Ջուղա, Ամսաերդամ, Մարսել), վանական մ իաբանութ յռլններ ու դպրոցներ 
(Սյունյաց Մեծ անտպաւոր, էջմիածնի բարձրագույն դպրոցր և այլն): Այս 
շարժման կազմակերպիչն ու առաջնորդն են դառնամ առաջին Հերթին միմ-
յանգ աջակից, հ աս արակական-քաղա քա կան կշիռ ունեցող երկու ազգային 
ուժեր՝ եկեղեցին և վաճաո ականու թ յունր ։ Նրանց լավագույն ներկտյաдтցիչ֊ 
ներր, շփվե/ով Արևմուտքի քաղա քակյլթ ութ յան Հետ, ծրագրեր են մշակում՝ 
կրթելու, լուսավորելու ժ ո զ ո վր դին և րստ այնմ նախապատրաստելէ նրա 
ազատագրումն ու քադա բա կ ան-ան տ ես ական անկ ախու թյունը։ Այսպիսռվ, 
հայ իրականության մեք սկիգբ առնող վերանորոգչական, կրթական֊յոլսավո֊ 
յո սկան շարժ ում ր ձեռք Է բերում որոշակի ազատագրական նպատակամղվա֊ 
ծություն, որի համար հայ վաճառականը ներդնում Է իր ոսկին, իսկ ,'ոգևո-
րականր՝ իր մտավոր եռանդը։ 

Կբթեք ժողովրդին և բերել ադգային ինքնագիտակցության՝ նշանակում 
Էր նախ և աո աջ առնչեք նրան իր բաղմ ադար յան ադգային ավանդույթներին, 
անցյա/ի բարձր մշակութային արժե քներին, Հաղորդել նրան իր նախնիների 
հոգևոր հարուստ ժառանգությունը, որից նա կտրվեւ Էր պատմական տխուր 
հանգամանքների թելադրանքով։ Եվ ահա, գրչագրության ու տպագրության 
միջոցներով վերակենդանանում Է միջնադարյան Հայ մ ա տ են ա ղրոլթւ ոլնբ, 
վերածնվում Է դասական լեզուն՝ դրաբարր։ Ստեղծվում են նաև նոր դրա-
կան երկեր, որոնք Հաճախ շարունակեցին ու զարգացրին անցյալի գրակա-
նության ավանդույթները։ Արձագանքե/ով Ժամանակի պաՀաէւջներին ու 
պատմական իրողություններին, այգ շրջանի գրականությունն այս կամ այն 
լափով արծարծեց աղզային֊ ազաաագրական շարժումների և. հայ վաճառա-
կանության դաղափարախոսռլթյոլնը՝ դառնալով կրթ ական֊/ուս ավո ր-կան 
շարժման հ իմն ական լծակներից մեկը։ 

XVII դարի հայ գրականության մեջ գերակշռող դրական սեռը մնում Է 
քնարերգու թյունը։ Այն զարգանում Է երեք հիմնական ուղղությամբ, կր ՛Սա-
հս!յրենասի րական բանաստեղծություն, աշխարհիկ տաղերգություն յ ժո-
ղովրղազոլսանական երգ։ Այս ուղղությունները, իրենց բնորոշ գծերով . ան-
դերձ, միմյանցիգ խստո՛րեն տարանջատված չեն և երբեմն ներկայանում են 
վախ ագդեցոլթ յոլննե րով, որս/ես նույն պատմաշրջանի ղեղա րվեստ լս կան-
դաղափարական մթնոլորտի արդյունք: Անդամ նույն հեղինակի ստեղծագոր-
ծության մեջ հնարավոր Է դիտարկել ժամանակաշրջանի բանաստեղծռ.1յան 
տարբեր միտումները։ Այսպես, օրինակ, դարի նշանավոր գրողներից մեկի՝ 
Մարտիրոս Ղրիմեցոլ դրական ժառանգության մեջ տարբեր չափերով Հա-
մատեղված են հոգևոր երդը, աշխարհիկ տաղը և աշուղական ռտանավորը. 
ընդ որում, առաջինի լեզուն գրաբարն Է, եբկրորղինը՝ միջին հայերենը, 
երրորդինը՝ հայատառ թուրքերենը։ Այսուհանդերձ, բանաստեղծական նշված 
երեք ուղղությունւներր այդ շրջանի գրականության մեջ որոշակի են իրենց 
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ժառանգականությամբ, յեզվա ոճական, պոետիկական հատկանիշներով, թե-
մատիկայով ու միտվածոլթյամ ռ։ 

Կրոնահայրենասիրական բանաստեղծությունը հանդիսանում է զարթոն-
!•'/' 2Րէա"Ւ հայ քնարերգության ամենսղայն և կենսունակ երակը, կրելով իր 
մեջ աղղային առաջընթացի բովանդակությունը կաղմող լուսավորական ե 
ազգային֊ ազատագրական միտումներր։ Այն ընդօրինակում և յուրովի շա-
րունակում է միջնադարյան հոգևոր և պատմ ա քաղա քական բանաստեղծու-
թյան Հարուստ ավանդույթն ե րր, ժանրային համ ակարգբ։ Նրա լեզուն հիմ-՝ 
նականում գրաբարն է, իսկ ռ/խավոր թեման՝ կրոնական ու պատմահայրե-
նասիրական մ ո տիվհ երр г Այգ բանա ստեղծութեան ներկա Լա ցուցիչները Հէմ-
ն ականում բարձր կրթություն ստացած մարդիկ էին, որոնք հայրենիքում և 
գաղթավայրերում ղեկավարում էին աղղային մշակութային կյանքը։ Նրանց 
երկերն է / , որ մեծ մասամբ ունեն ուսուցողական, բա բո յակրթ ա կան նպա-
տակ ուղղված էին առանձնապես այն լսարանին, որի ունկնդիրները դառ-
նա/ոլ էին ժողովրդի հոգևոր առաջնորդները, ուսուցիչներն ու քարոզիչները։ 
Ազգային ու կրոնական հալածանքների ենթարկված ժողովրդին անհրաժեշտ 
էր վերակրթեք հայրենասիրական ու քրիստոնեական ոգով, վերհիշ եցնել 
նրան Հայրենի պատմության հերոսական անցքերն ու քրիստոնեական ավան-
դույթները։ Կրոնական ու դավանաբանական խնդիրները, փաստորեն, ձեռք 
էին բերել նւսև շեշտված տ ղգտ յին-հ ա յրեն ասի բա կան բովանդակություն, 
ուսтЧ և դարթոնքի շրջանի հայ բանաստեղծության հիմնական ուղղությունն 
ունի կրոնւսհայրենասիրական բնույթ։ 

Այս ուղղության մեջ թեմատիկ առումով առանձնանում են կրոնական-
խրատական, ա զգա յին֊եկե ղե ց ա կան և պատմ ւսքաղաքական ստեղծագործոլ-
թյոլններր։ Կրոնական֊խբատ ական երկերն առավելապես հետապնդում էին 
քրիստոնեական ղաղափ՚սրների վերակենդանացման և րստ այդմ սերունդ-
ներին խրատելու, դաստիարակելու, այլև անհ ավաւոնե րի ու այլադավաննե-
րի դեմ կրոնական ու դավանաբանական պայքար մղելու նպատակ։ Ազգա-
յ ի ն ֊ եկե ղե ց ա կան բանաստեղծությունն անդրադառնում է լուսավորչական 
դավանանքի հարցերին, ներբողում ազգային եկեղեցու սրբությունները, հայ 
անվանի եկեղեցական֊մշակոլթ ային գործիչներին, նահատակներին, պար-
սավում ու երգիծում անիմ աստասե ր, բարոյազուրկ ու դավանափոխ եղած 
հոգևորականներին։ Պատմ ա քաղաք ական բանաստեղծությունն արտացոլում 
է հայ ժողովյւդի անցյալի ու ներկայի ռազմաքաղաքական ու մշակութային 
իրողությունները, արծարծում հայրենասիրական և ազգային-ա զա տա գրական 
գաղափարներ։ 

Աբոն ահա յրենասիրական բանաստեղծությունը, ինչպես առհասարակ 
ժամանակի քնարերգությունը, զգալի մասով պահպանում է իր համադրա-
կան (սինկրետիկ) բնույթը՝ կապված մնալով երաժշտությանը։ Այն յուրաց-
նում է հոգևոր դաս ական բանաստեղծության հ իմն ական ժանրերը՝ տաղը և 
գանձը, որոնք հարմարեցվում էին հայտնի կամ նորաստեղծ եղանակներին։ 
Լայն տարածում են գտնում հատկապես ապաշխարության, օրհնաբանական 
ու վկա էաբանական տաղերը, դամբանական գանձերր։ Գոյատևում են նաև 
բանքեբը, նեբբո ղյաններր, ողբերը, ստեղծվում են պատմ աողբեր և պատ-
մ ահա յրենասիրական բովանդակության չափածո երկեր։ 

Կր ոն ահ ա յրեն աս ի բա կան բանաստեղծության առաջին նշանավոր դեմքը 
Ներսէս Մոկացին Է (վախճ. 1625)։ Նա զարթոնքի շրջանի կրթական-լուսա-
վորս-կան շարժման ջահակիրներից Էր. սովորել Է Բաղեշի նշանավոր Ամըր-
դոլոլ վանքում, ապա դասավանդել Է Սյունյաց Մեծ անապատում, որից հետո 
հիմնել Է Վանա լճի Լիմ կղզու հոգևոր միաբանությունը, ստեղծելով բարձր 
տիպի դպրոց ու մատենադարան։ 

Ներսես Մոկացոլ ազգային-հայրենասիրական երկերից Է ոՕրհնեալ Տէբ 
Յիսուս Փրկիչս սկսվածքով ներբողյանր (1621)՝ նվիրված Սյունյաց Մեծ 



շ տ Հլ Գ- Րախյինրսն 

անապատի հիմնադիրներին, Րանաստեղծր նախ դրվատում է մե,իք Հայկազ-
նին, որի իշխանության ներքո և անմիջական օժանդակությամբ է կառուցվում 
այդ վանական.կրթական հաստատությունըւ Պատմահայր Մովսես Խորենտ-
,.„, «Հայոց պ ա տ մ ո ւ թ յ ա ն » հայրենասիրական ոգով համակված Մ ո կացին իր 
'հերոսին համեմատում է քաջահաղթ Տիգրանի հետ, գովերգում է նրա մարմ-
նական ուժր, գեղեցկությունը, ռազմական Հմտության,,, որոնց զուգակցվում 
է հայրենանվեր մելիքի մտավոր կարողության ու հեզաբարո վարքի դրվա-
տանքը։ Մանրամասն ներբողական գովեստով ներկայացվում են նա Լ Սյուն-
յաց անապատի մ յո,и հիմնադիրները՝ Պոդոս Մոկացին, Սարդիս եպիսկո-
պոսը և Կիրակոս Տըապիդոնցինւ Բանաստեղծն այլաբանորեն պատկերում է 
լուսավորության այդ անդուլ սերմնացանների աշխատանքի արդյունքը, ըստ 
այգմ գեղարվեստորեն արտացոլելով հայ կրթ ակ ան՛մշակ,ո թային կյանքի և 
ժողովրդի ստեղծարար „ղու զարթոնքը. 

նոր գարնանային Հողմ անք 
Քա ղըրասիղ յա յղիս Հնյելյան , 

եւ ձայն ւոատրակսւց սրրույ 

Մնչի,նիւ штпէն յսեցան, 
Ջմեոն ե անձրեբ անցին, 

Խսաուք/իւնք սրտից կակղեցան, 
հ։ ձսպիկ ւ/արմանաւ/ան 

Ի յերկրիս մ հր երհեցան 1| 

Մեկ այւ հայրենանվեր գործչի՝ Անդրեաս Երեցի նահատակության (1817) 
առթիվ Ներսես Մոկացին դրել է մի վկայաբանական գանձ և տաղ։ Մուսուլ-
մանական վայրագ բռնությանը ենթարկվող հայ իրականության մեջ հանդես 
էին գտչիս հավատի նահատակներ, որոնց սրբացում ր տակավին անհրա-
ժեշտ էր՝ պահպանելու և ամրապնդելու համար ժողովրդի դարավոր պաշ-
տամունքը, հավատը, որբ նրա ինքնության մի առհավատչյան էր։ Ուստի և 
ստեղծվում էին նորանոր վկայաբանական երկեր։ 

Իր գանձի սկզբում Մոկացին նշում է Գրիգոր Լուսավորլի կողմից քրիս-
տոնեական հավատի արմատավորոլմը հայ իրականության մեջ։ Հանուն հայ-
րենյաց հավատի Ավարայրի ճակատամարտում զոհվեցին ժողովրդի լավա-
գույն ղավակնե րը. Հավատի պատերազմը շարունակվում է, և ասպարեզ է 
գալիս մի նոր պսակավոր՝ Անդրեաս Երեցը։ Հայոց նոր վկան զարթոնքի 
շրջանի ուսումնականն է, ժողովյրդի լուսավորության գործի նվիրյալը՝ 

Յընթերյյո։ մն արի, 
Վարոլքրն բարի 
Կ։ առաքինի. 
Զոր դպրոց կար ղի, 
Վարժ արան դնի, 
Մանկունք ժողովի...2/ 

Կերտելով հայրենիքի և քրիստոնեական հավատի համար կյանքը զոհա-
բերող հայ հոգևորականի հերոսական կերպարը, բանաստեղծը նպատակ Է 
ունեցել ոգեշնչեւ իր ժամանակակիցներին ու եկող սերունդներին, համակել 
նրանց պայքարի ու հայրենասիրության ոգով, տեսնել նրանց г ո գով զօրա-
ցեալ, զչարն վանեաւ»։ 

Ազգային եկեղեցական բանաստեղծության մի արժեքավոր օրինակ Է 
նաև Ներսես Մոկացոլ «Աստուած և Տէրն ամենայնի» սկսվածքով ներբողյա-

1 ներսես Մ ո կա ը ի. Բանաստեղծություններ, աշխատասիրությամբ Ա. Դոլախան-
յանի. Երևան, 1Я85, կ 29: 

2 Նույն տեղում, կ 43։ 



Х\4 դարի Հայ ա դդա չին ֊Հա լր հնասիրական բանաստեղծությունը 

նբ, որն րնդդրկոլմ է շուրջ 1600 տող (Ստեփանոս Շատախեցոլ լրացմամբ)г 
Ս.յստեղ բանաստեղծիւ շարադրել Է Մարիամ Աստվածածնի լեգենդը և նրա 
պս/շտամ ոլն քի Հաստատումը աստվածամայր Անահիտ դիցուհու ավերված 
բագինների վրա։ Պ ատահական չէ, որ Մոկացին այսպես հանգամանորեն 
անդրադարձել է այդ իրողությանը։ Ուշ միջնադարում վաղուց արդեն պե-
տական- բաղ աքական հովանավորությունից զրկված և ամեն տեսակ հալա-
ծանքների ենթարկված հայ մարդու համար հոգեկան ապավեն ու հենարան 
կր Հատկապես պաշտամունքը Աստվածամոր հանդեպ, որպես բարության 
խորհրդանիշի, որպես Աստծու և մարդու միջև գթառատ բարեխոսի։ Ահա թե 
ինչու ժամանակի բանաստեղծության մեջ չափազանց մեծ թիվ են կազմում 
Աստվածածնին նվիրված երկերը։ 

1622 թ. իր աշակերտների խնդրանքով ներսես Մոկացին գրել է մի 
պատմաողբ, որի հիմքում ընկած է 1187 թ. Սալահադդինի կողմից Երուսա-
ղեմի առման և ավերման պատմությունը։ Այդ իրողությանը դեռևս XII դա-
րում անզրադարձել է Գրիգոր Տղան «Վասն առմանն Երոլսաղէմի» չափածռ 
երկում։ Թե Ներսես Մոկացու և թե՛ նրա ուսումնասեր պատվիրատուների 
Համար այդ Հեռավոր պատմական իրողության գրական վերարտադրումը 
ամենևին ինքնաբավ Հետաքրքրություն չի եղել, այլ որոշակիորեն զուգորդ-
վել է ժամանակի քրիստոնեական աշխարՀոլմ և Հատկապես Հայաստանում 
տիրող վիճակին։ Մ սւՀմ ե զա կան ութ յան ծանր յծի տակ հեծող Երուսաղեմը 
նույն ողբերգական վիճակում գտնվող Հայաստանի խորհրդանիշն է եղել, 
ձեռք բերել մի տեսակ <гՀոգևոր Հայրենիքիл նշանակություն, մանավանդ որ 
դեռևս վաղ միջնադարից սկսած այն դարձել է Հայոց հոգևոր խոշոր կենտ-
րոններից մեկը։ Ըստ այսմ, Երոլսաղեմր պատկերող ու գովերգող հայ բա-
նաստեղծների երկերն ունեն ոչ միայն կրոնական, այլև որոշակի հայրենա-
սիրական երանգավորում։ Այսպիսին է, օրինակ, Ներսես Մոկացոլն ժամա-
նակակից բանաստեղծ Հակոբ Բ՚ոխաթցոլ (Բաթոլկենց. ծնվ. 1563)՝ Երոլ-
սաղեմին ձոնված տաղը, որտեղ կարդում ենք. 

Ցնծութիւն ես դու աշխարՀի Համայն, 

Առաւել Հաչոց մեր ժողովրդեան. 

Արանը և կանանց, ձերոց և մանկան. 

Սուրբ ԵրուսաղՀ'մ, քաղա՛քդ աննման3,-

Երուսաղեմի թ եմ ային զանազան առիթներով ու ձևերով անդրադարձել 
են նաև ժամանակի հայ բանաստեղծներից շատերը։ Ինչպես կտեսնենք, 
Մարտիրոս Ղրիմեցին գրական մշակման է ենթարկել Երոլսաղեմի ավերման 
աստվածաշնչյան պատմությունը, իսկ Երեմի ա Չելեպի Ք յռմ ոլրճյան ը հեղի-
նակել է Երուսազեմի սրբությունների մի գովերգություն, որն առանձին 
պատկերազարդ գրքույկով հրատարակել է իր իսկ հիմնադրած տպարանում 
(Կ. Պոլիս, 1678)։ 

Ներսես Մոկացու պատմաողբ ն էլ կրոն ահ ա յրենասիրական բանաստեղ-
ծության մի գեղեցիկ նմուշ է, որը Համակված է քրիստոնեական միացյալ 
ուժերով մ ահ մ եդակ ան բռնության դեմ պայքար մղելու գաղափարով: Պա-
տահական չէ, որ Մոկացու այդ երկում ամենից ավելի հաջողված են այլա-
կրոն թշնամոլ դեմ քրիստոնյա մ տրտիկների գոտեմարտի տեսարանները։ 
Նման հատվածներում հատկապես նկատելի է անցյալի հայ քերթության 
որոշակի ազդեցությունը. 

1'բրև դՀոլր ընդ եղեգին՝ 

Հատեալ ղռադմն անցանէին, 

Գոռային, խիզախէին, 

3 Ուղ միջնադարի Հայ բանաստեղծությունը, աշխատասիրությամբ Հ ֊ ՕաՀակյանի. Հ-

1, Երևան, 1986, էչ 572, 



30 Հ. Գ. Բախչինյան 

Բադոսկ յսւՀԷ սատակէին։ 
Իւր ։սքան)ի։ր Հա էք ար սպանին 
Այլն ցրի՛ր и փախուցին*։ 

Երուսաղեմր թեև ի վերջո ավերվում ե մնում Է մուսուլմանական լ հի 
աակ, սակայն Արևմուտքի քրիստոսադավան զորքերի կոզմիը նրա ազատա-
գնման հույսր ւի խամրում. Տիրոջ Հրամանով նրանք զեռես պիտի ոերամով 
զան միարանս։ Բանաստեղծ/։ վսոստորեն արտահայտել Է եվրոպացիների 
կ ո զմիւյ Արևելքի քրիստոնյա ժողովա րդների, այդ թվում նաև Հայության 
ազատագրման զ աբավոր րտզձտնքբւ Ուտոպիական այգ Հավաար գեոևս չէր 
կորցրել իր նախկին ուժը, այ/ մինչև Ի որա յել Օրիի ժ ամ ան ակն երր և Հետա-
գայում էI Հարատևե/ է Հայ իրականա թ յան մեջ։ 

Այսպիսով, արհմն, Ներսես Մոկացու ստե գծ ա զո բծ աթ յան մեջ արզեն 
որոյ լափով տոկա է ազգային֊ազատագրական պայքարի տրամադրությունը, 
որն աստիճանաբար ւզիտի Համակեր ոզջ Հայ ի ր ականու թ յանն ա գրւսկա-
նաթյանրւ 

XVII գաբի աոաջին կևսին ստեղծվում են նւսև մի շարբ այլ տզզային֊ 
հայրենասիրական բնույթի չավւածո երէ/եր։ Գ ա ր / / / / / կ ղ րի ոա զմ ա քաղ տքա կան 
արյանաւի անցքերի թե/ազրս/նքով երևան են զա/իս Հատկապես պատմաոզ֊ 
բե՛ր, որոնց հեղինակները Հիմնականում Հայրենի երկրից Հարկադրաբար 
արտագաղթած և օտար ափերում и/ ան զ խտ ո։ թ յան մեջ ապրած ուսումնական 
մարդիկ եկւ 

1602 թ. ջալալինեբն ավերում են վաճառաշահ Ւոխաթ (Եվդոկիա) Հա-
յաբաղաքբ, ե այղ առթիվ սրտաշարժ ոզրեր են հյուսում այղ աղետի ակա-
նատեսներ Ստեփանոս և Հա կոր Բ՛ո խ ա թ ցինե րր ւ Ս.ոաջենն աոավել փաստա-
զբարաբ, երկրորզն աուսվել Հուզականորեն սլա ակ ե բու մ են Հայրենի քաղաքի 
ավերմունքը։ Այս ողբերբ, սակայն, մռայլ ու ՀուսաՀատ լեն, այլ Համակ-
ված են հայրենի քաղաքր յոթնապատիկ շքեղ վերակառուցված տեսնելու 
հավատով։ Առհասարակ, պետք Է ասել, որ լավատեսական ոգին բնորոշ Է 
հայ ողբագրությանր և բնդՀանրապես ողջ հայ գրական ութ յան ր՝ որպես դա-
րավոր փորձությունների միջով անցած ու իմաստնացած ժողովրդի կենսու-
նակության արտահայտության։ 

Ջ ա լա լի ա կան շարժում ր և դրա հետևանքով հայոց քաղաքների ավերու-
մր, անտերունչ ժողովրդի կոտորածն ու զերեվա բութ յոլն ր առավել լայն 
կտավի վրա Է պատկերել Ազարիա Սառներին, որը ե զրահ ան գե լ Է. 

ամենայն մեղքն Է արել, 

Որ անօրԼնքն են մեղ տերեւ. 

Մեր թագաւորքն են խափանեի 

Զմեղ ի աշխարՀս անտէր թողելու 

Ինչպես տեսնում ենք, տակավին միջնադարյան մտայնությամբ, Հայոց 
պետականության անկման ու ժողովրդին հասած աղետների պատճառը 
ավանդաբար համարվում Է մեղքբ, և փրկությունն Էլ, բնականաբար, ակըն-
կալվոլմ Է Քրիստոսից («Զի թէ Քրիստոս կամի փրկելս)։ 

Շահաբբասյան արշավանքների, 1604 թ. մեծ բռնագաղթի ու սովի հե-
տևանքով Արևե/յան Հայաստանում ստեղծված տխուր վիճակն են ողբում 
Դավիթ Դեղամեցին ու Հովհաննես Մակվեցին։ Մեկ այլ բռնագաղթի, որ 
1635-ին կազմակերպել էր սոցթան Մոլրադր, առիթով է գրված Հակոբ 
Ակն և ցոլ «Յաղագս սոլրկոլնինս պատմ աողբբ։ Բոլոր այս պատմ աողբերր հո-
րինված են ժողովրդական վիպերգության շնչով և Հ ուզիլ մ ան ր ամ ասն ե ոո վ: 

4 Ներսես Մ ո կ ա ց ի. Բանաստեղծություններ, {» ??։ 

6 ո Հան դե и .ամ սոր լա а, 193Տ. կ 333։ 
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/•ււնադաղթերից ու. թշնամոլ սրերից ոչ պակաս աղետաբեր է եղել կա֊ 
թո,իկ բա թողիչների ու ճիզվիտների գործունեությունը։ Դրա Հետևանքով Արե֊ 
վելյտն Եվրոպայում Հայության մի խոշոր հատված,, որ մի կերպ փրկվել 
'՛է՛ " ՚ յ ՚ 1 րոնազա,ղթերից ու կոտորածներից, աստիճանաբար ենթարկվեց 
ուծացման։ Դրան նպաստեցին նաև դավանափոխ եղած հայ հոգևոր առաջ-
նորդները, Հատկապես լեհահայ թեմի առաջնորդ Նիկոլ Р՝ ո րոսովիչը։ Այդ 
կապակցությամբ ժամանակի նշանավոր մտավորականներից մեկը՝ Սիմեոն 
Լեհացին (ծնվ. 1584) դրել Է «Վիպասանութիւն Նիկօլականս (մոտ 1634) 
պա ամ ահայրենասիրական երկը։ Այստեղ նա ցավով արձանագրել Է, ՛որ պե-
տականություն բ կորցրած աշխարհասփյուռ հայությունը տառապում Է ո լ 
միայն այ,ակըոնների, այլև հավատակիցների ձեռքին։ Այլևս լկան անձնվեր-
ու իմաստուն հոզեոր առաջնորդներ. ոԱմենք խմած են ու հարբած, Մամո-
նայի ծառայ եղած),։ Հեղինակն այստեղ առաջին հերթին նկատի ունի Էջմիած-
նից փախած և Լվովում հանդրվանած աթոռակից կաթողիկոս Մելքիսեդեկին, 
որը կաշառք վերցնելով, ժողովրդի կամքին հակառակ լեհահայ թեմի առաջ-
նորդ է նշանակում արկածախնդիր Նիկոլ Բ՚որոսովիչին։ Կաշառքով ձեռք բե-
րած իր աթոռն ամըապնդե/ու համար նիկոլը դավանափոխ է լինում, որը Լե-
հացու կողմից, իրավամբ, գնահատվում է որպես դավաճանություն հայրենիքի 
հ անդեպ։ Հեղինակը հայության տխուր վիճակի պատճառը փորձել է գտնել 
ավանդական «մեղքի» սահմաններից դուրս։ Վերահաս աղետների հիմնական 
աՂԲ1ռլՐԸ նա համարում է անմիաբանությունըէ ոըի հետևանքով վերացել Է 
ւայոց պետականությունը, դարձել հեռավոր բաղձալի հուշ։ Բանաստեղծը 

զայրագին դատափետում Է իր ժամանակի այլասերված,, բարոյալքված ու 
տգետ հոգևորականներին, որոնք ոչ միայն բարոյապես աղարտված են, այլև 
տգետ են ու ապազգայնացված. 

Ձղիտեն բընալ սահման ուսման, 
եւ չղիտեն ղլեղուս հայկեան, 
Եւ ղինչ կարղան չի հասկանան, 
Ել գիտողաց վրայ խրոխտանան^։ 

«Վիպասանութիւն Նիկօլական» երկը, փաստորեն, խարսխված Է այն 
գաղափարի վրա, որ պետականության չգոյության պայմաններում հայ ժո-
ղովուրդն իր ինքնությունը կարող Է պահպանել առաջին հերթին լուսավոր-
չական դավանանքի և մայրենի Լեզվի միջոցով։ Եվ այդ ասպարեզում վիթ-
խարի Է հատկապես Հայ հոգևորականության դերը։ Ահա թե ինչու ժամա-
նակի աղդային֊հ այրեն ասի բա կան բանաստեղծության մեջ այնքան սուր 
քննադատության են ենթարկվում իրենց կոչմանը չհամապատասխանող, 
արատավոր կղերականները և, ընդհակառակը, գովերգվում ու փառաբան-
վում են ժողովրդի առաջրնթ ա ցին նպաստող հոգևոր գործիչները։ 

Արատավորված եկեղեցականներին զգաստացնելու համար դարասկզբի 
անանուն Հեղինակներից մեկը գրել Է մի ա յբբենաշար պարսավական տաղ 
(օԱնձինք ասեմ Հագներգական»), որտեղ ժողովրդական բառ ու բանով և 
առողջ հումորով մեկ առ մեկ նշեչ ու ձաղկել Է նրանց արատները։ Ահա 
այլասերված հոգևորականության ընդհանուր բնութագիրը. 

Վարդապետաց հոյլբըն կրնատ 
Սիրեն //դինին ՝. ատեն ղխրրատ, 
Արծաթասէր են և ժրլատ, 
Բրնաւ չըկամին տեսնուէ դադքասլ7։ 

В Նույն տեղում, էգ 256։ 

7 Մատենադարանի դիտական նյութերի ժողովածու, հ. 2, Երևան,. 1949, էք 191։ 
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Նույն ժամանակի մեկ այլ պարսավական տաղի մեջ անանուն հեղինա-
կո ուղղակիորեն մեղադրում է հայ հոգևոր առաջնորդներին՝ մերկացնելով 
նոանո հակաժողովրդական էությունը, Ընչաքաղց ու եր եսպաշտ հոգևորա-
կաններր «խանգարիչ առաջնորդք» են և «վաճառականք ,ինին բանինս։ Նման 
օրինազանց հոգևորականներին է պարսավում նաև Հակոբ Ասեցին 1624 թ. 
գրած իր մի տազում, ուր ներկայացված է հայ կղերականությունը վերից 
վար։ Իբար հետ անընդհատ գժտվում են Կ. Պո/սի և Եբուսաղեմի պատրիարք-
ները, անիրավություններ ու շահատակություններ են անում օսմանցու կեր-
պարանք առած նվիրակները, «վարդապետքն այլ քարոզող չեն, ժողովրդեան 
կաշառք խնղյւեն»։ Առավել սանձարձակ են եկեղեցու ցածրաստիճան պաշ-

.տոն յաներբ, որոնք «լի են չարաւք, չունին քարիս։ Ասեցին պարսավում Է 
նաև որոշ աշխարհիկ տերերի, որոնք նույնպես «Ըղկաշառքն արմաղան կռ-
չեն, չտաղին բոխտան դնենսլ Այս պայմաններում, ահա, ժողովյւդի մի 
մասր ևս այլասերվում Է, հավատափոխ լինում, հեռանում նախնյաց օրենք-
ներից, վարք ու բարքից («Աֆիոն կ/նուն, թու թոլն խմեն և գազ ու հացն 
ապականեն»)6։ եվ այս ամենը բանաստեղծն իրավամբ համարում Է ազգային 
ողբերզությոլն, ավաղելով հայոց մեծ ազգին։ 

Այսպիսով, ուրեմն, ժամանակի բանաստեղծների կողմից օրինազանց 
հոգևորականության (այ/և աշխարհիկ տերերի) քննադատությունն առաջին 
հերթին նպատակ Է ունեցել պահպանեք ու պաշտպանել հայրենյաց կարգե-
յլր, նպաստել ժողովրդի լուսավորությանն ու ինքնությանը։ Նույն նպատակն 
են հետապնդել նաև հայ եկեղեցական֊մշակոլթային առաջավոր գործիչնե-
րին ձոնված տաղերը, գանձերն ու ողբերը։ 

Վերը հիշված ողբագիր Ստեփանոս 0'ոխաթցին հեղինակել Է մի ներ-
բողական տաղ նվիրված իր վաղամեռիկ եղբորը՝ Հակոբ քահանային։ Ուշա-
գրավ Է, որ բանաստեղծն այստեղ ողբում Է ոչ այնքան իր հարազատի, 
որքան անձնվեր մշակութային գործչի կորուստը։ Հակոբը եղել Է հմուտ գրիչ, 
ճարտասանության, քերականության և աստվածաբանության քաջագիտակ 
մանկավարժ, որին Ստեփանոս Ւոխաթցին ներբողյաններին հատուկ չա-
փազանցությամբ համեմատում Է Արիստոտելի, Պլատոնի, Եվսեբիոսի, Պոր-
փյուրի, այլև Ա ահ ակ Պարթևի ու Մեսրոպ Մաշտոցի հետ։ Այնուհետև տա-
յիս Է նրա բա բո յա կան, ապա նաև արտ ա քին նկարագիրը, ստեղծելով իդեա-
լական հայ մտավորականի մի ավարտուն կերպար. 

Կամար ուներ, աչ լին՝ ծովեր, 

•Քաղցրատեսիլ նա ղիմօք Հր, 

Մօրոլքն թուխ պատկերօք Էր, 

Ոսկիբերան ինքն նմանէր։ 

Եկեղեցւոյն նա պարծանք Էր, 

Ջահ և լապտեր, կանթեղ, մոմ Էր, 

Լուսով ճրագ, աշտանակ Էր, 

Զամենեսեան լուսաւորէր 

1607 թ. Սբապիոն (Գրիգոր) Ուռհայեցի կաթողիկոսի մահվան կապակ-
ցությամբ մի ողբ է հյուսել Մովսես Տաթևացին, որին վիճակված էր տարի-
ներ հետո ժառանգել հայրապետական գահը։ Իր ողբը Տաթևացին հորինել 
կ երախտագետ աշակերտի անկեղծությամբ, բարձր արվեստով ու հայրենա-
՛սիրական շնչով. 

Վերշացեալ ժամուս ճրա՛գ լուսատու՝ ուժգնակի հողմով դիա՛րդ ղու շիչար, 
Տարածեալ մտաց չո,ծմանք քո գրոց, զիա՛րդ դադրեցար, 

8 նույն տեղում, էշ 193—194։ 
9 Ուշ միշնադարի հայ բանաստեղծությունը, հ. 1, էշ ՏՕՏ։ 
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Րաբուն՛եաց պարծա՛նք, գլո՛ւխ Հայկաղան, զիա՛րդ ղու անկար, 

Ցնծութի՛՛ւն Հայոց, պարծա՛նք աշխարհաց, դիա՛րդ բանտեցար^է 

Հիշատակելի Է նաև Խասպեկ Խաչատուրի (1610—1686) հեղինակած 
րնդարձակ վկայաբանական տաղը, ուր ներկայացված Է 1642-ին Ղրիմի Ղ ա ֊ 
բասոլ քաղաքում թուրքերի կողմից սպանված ոմն Սարդս ի նահատակության 
պատմությունը։ Խասպեկն իր տաղը կառուցել Է միջնադարյան վկա յաբանու֊ 
թյունների հետևությամբ, բերելով որոշ նոր երանգներ։ Նրա հերոսը, որ 
ուսումնասեր ու կենսուրախ մի պատանի Է, որքան Էլ կապված Է կյանքին 
ու սարսափում Է մահից, բայց անտրտունջ գնում Է դեպի կախաղան, չցան-
կանալով ուրանալ նախնյաց հավատը։ Իսկ դա առաջին հերթին նշանակում 
Էր տեղի չտալ բռնոլթյանը, պահպանել ազգային ու մարդկային աբժանա-
պ ատվո լթ լու ն ը ։ 

XVII գարի հայ բանաստեղծության մեջ մեծ տեղ են գտնում քաղաք-
ների, վանքերի և այլ բնակավայրերի գովք-նկարագրությոլնները։ Պատկե-
րելով ու դովե բդելով հատկապես հայկական և հայաշատ բնակավայրերն 
ու կառույցները, բանաստեղծները հաճախ արտահայտել են իրենց հայրե-
նասիրական զգացումները, հայրենաբաղձությունն ու նվիրական տենչերը։ 

Դ արա կեսին հանդես եկած բանաստեղծ Արիս՜տակես Խարբերդցին մի 
ներբողական տաղ Է նվիրել Եդեսիային (Ուռհա)։ Հեղինակը գտնվել Է ներ-
սես Շնորհալոլ նշանավոր «Ողբ Եդեսիոյа պոեմի ազդեցության տակ և գրե-
թե նույնությամբ փոխառել նրա որոշ տողեր ու պատկերներ։ Խարբերդցին 
Էլ Եդեսիան նմանեցրել Է բազմազավակ մոր, որը սնուցում Է իր դուստրե-
ըին ու որդիներին։ Եվ բանաստեղծն ավելի շատ անդրադառնում Է Եդեսիո 
զավակներին, ի դեմս տեղի հայ հոգևորականության ու խոջաների, գովա-
բանելով ու բարի մաղթանքներ անելով նրանց։ Ըստ այդմ նա ձգտել Է 
ոգեշնչել օսմանյան բռնապետության տակ ապրող ե դե и ահ ա յոլթյան հոգե-
վոր ու աշխարհիկ տերերին՝ աննկուն մնալ «բռնաւորաց առաջիս։ 

1631 թ, գրչադրված մի ժամագրքի մեջ պահպանվել Է մի փոքրիկ դըը-
Iվատ ակ ան տաղ ձոնված Կամ ենեց-Պ ոդոլսկ քաղաքին։ Դեռևս XIV դարից 
այդ քաղաքում գոյություն Է ունեցել բավական աշխույժ տնտեսական-մշա-
կոլթային կյանքով ապրող հայկական համայնք, որի ինքնության պահպան-
ման բաղձանքով Է հյուսել անանուն հեղինակն իր այդ տաղը։ Այստեղ լա-
վագույնս ներհյուսված են կրոնասիրական ու հայրենասիրական զգացում-
՛ները. 

Ո՛վ աստուածապահ քաղաքէւդ մեծ Կամենից, 

Ի քառից կողմանց պատեալ յորդահոս վըտակից, 

Անառիկ ամրոց շինեաէ ի վերայ վիմի, 

Օրհնութիւն աստուածային ի քեղ ծաւալի։ 

Աղդ Հայկադեան ղարմի, որ ի քեղ բնակի, 

Հաստատեալ յուսով սիրով սուրբ Լուսաւորչի, 

Պահեսցէ Տէր Հաստատուն և անշարժելի, 

Պայծառ լուսաւոր դիմօք և անդըրդուեէի, 

Արգոյ ա պատիւ պերճմ ամբ բարգալաճձլի, 

Շքեղադարդութեամբ փայէեաէ, որ կան ի մարմնիւ 

Տիրամա՛յր ամենասուրբ Աստուածածին, 

Բարեխօսեա' Միածնի վասն այս քաղաքի, _ 

Մանաւանդ փոքրիկ Հօտի Հայկական զարմի, 

՛Որ կան Հաստատեալ սիրով Փրկչին Յիսոլսի^ւ 

Ուշ միջնադարի հայ բանաստեղծությունը. հ. 2, .Երևան 1987, էշ 72ւ 

4 Ղ- Ա էի շան. Կ ամենից. Վենետիկ, 1896, էշ 184: 

3 « Հ ա ն ւ յ ձ ս » , 3 
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Հիշարժան է նաև Խաչատուր Ւոխաթցոլ (6վզոկացի) 1614 թ. գրած 
„Պատմութիւն Վենետիկ քաղաքինи պատմ ա գեղարվեստական չափածո երկրէ 
Այստեղ հեղինակը հաճախ դրտվիչ պատկերներով ու վարակիչ անմիջակա-
նությամբ նկարագրում Է եվրոպական այղ մեծահամբավ քաղաքը, նրա 
կառույցները, բնակիչներին, նրանց նիստուկաց,,։ Այս տարագիր հայի հա-
մար վենետիկցիների ապրելակերպի որոշ կողմեր ծիծ աղե,ի և անընդունելի 
են եղել, սակայն ընդհանուր առմամբ նա՝ հակամետ Է եղել դեպի եվրո-
պական քաղաքակրթությունը, որբ գովերգե/ով, նա, ըստ Էության, փայ-
փայեք Է իր ժողովրդի ղարգացման ու լուսավոբման գաղափարր։ Ըստ երե-
վույթին նույն տյդ հայսերն Է փայփայեք նաև ավելի ուշ հանդես եկած բա-
նաստեղծ Հակոբ Գրիղորենցր, գրելով իր «Գովք Պրիթանիոյ» երկըւ Լինե-
լով Լոնդոնում և Օքսֆորգոլմ, այս հսւյ քահանան, թեև շատ պարղունակ և 
անարվեստ, բայց մեծ հիացմունքով նկարագրել Է եվրոպական այդ առա-
ջավոր երկրի պետական կառուցվտծքր, մեկ առ մեկ նշելով ու գովերդելով 
բրիտանական հասարակաթյունր կազմող խավերը։ 

Հայրենասիրական բանաստեղծության մի ինքնատիպ նմուշ Է ժամա-
նակի մեծանուն փիլիսոփա Աիմեոն Ջուղայեցոլ (վախճ. 1658) տաղը, ուր 
տարագիր հայը, հանձին իրեն, ողբում Է իր հայրենիքի ու ժողովրդի անել 
վիճակը. 

Ես Էք։ աղաս։ աղւլ/'յ 

Վա՛՛յ, աւա՛՛ղ, վա՜յ, 

Եւ այժմ եմ այլոց ղերի. 

Եկւսյք լացէ՛ք ղիս 

Եւ ողբացէ՛ք '//"" 

Կողոպաեաց ղիս թշնամին, 

Վա՜յ, ասս ղ, վա յ , 

Եւ արար կոխան ոտից. 

Եկայք լացէ՛ք ղիս 

Եւ ողբացե՛ք ղիս№։ 

Երբևէ ազատ ազդի զավակը հիշելով իր երանելի անցյալը և տեսնելով 
ավաղելի ներկան, փորձում է որևէ ելք գտնել («Ջյելս աստի յուղեմ զտա-
նելս), որևէ սատարող ձեռք, բայց ապարդյուն,. ուստի և նրան մնում է սոսկ 
ողբալ և իր ցավը հայտնել հայրենակիցներին։ 

Երանելի անցյալի և տխուր ներկայի ավանդական հակադրության վրա 
են կառուցված նաև ժամանակի որոշ անանուն երգեր։ Դրանցից մեկը, որ 
մեր կարծիքով հորինված է XVII դարի սկզբներին, նվիրված է Վարդանանց 
հիշատակին և հայրենասիրական ողբի մի գեղեցիկ նմուշ է. 

Իսկապէս եկայք լացցոլք աղեխարշ սրտիւ ողբական, 

Վայ և եղուկ կարդասցուք ի վերայ ազգիս հայկական. 

Ղեկավարքն մեր ճարտարք, ո՛՛ւր են քաշ իշխանքն Հայոց, 

Յազգէս մերմէ սպառեցան, և եղաք այլ աղգաց փողոց, 

Արին և բաշն Վարդան՝ վանողն պարսից արքային, 

И իրովն Յիսուսի վառեալ, որ եմ ուտ ի հանդէս մարտին, 

Զօրեղ ղօրականըն սուրբ՝ կորովին և քաշրն հորէն, 

Ճոճել ճապուկ նիզակին քաջապէս զօրացաւ անդէն^է 

Ժամ ան ակի կրոն ահա յրենասիրական բանաստեղծությունն արտաՀա յտ-
վել Է նաև չափածո ձեռագրական հիշատակարանների միշոցով։ Հիշարժան 
Է Հակոբ Բ ա թ ուկենցի 1627 թ. տաղաչափած սաղմոսների գրքի հիշատակա-

12 Ուշ միշնադարի հայ բանաստեղծությունը, հ. 2, Էշ 262։ 
13 Ա. Չ ո պ ան յ ան. Հայ Էշեր. Փարիզ, 1922, Էշ 1 Յէ 
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բանը, որտեղ խոսելով քրիստոնեական հավատի և եկեղեցական կարգերի 
տարածման մասին, հեղինակը հպարտությամբ նշել է, որ հայ ժողովուրդը 
հնուց ի վեր հետևել է քրիստոնեական ուսմունքին և ստեղծել իր խիստ ինք-
նուրույն եկեղեցական մշակույթը։ Ձեռագրերի հիշատակարաններում հատ-
կապես եկեղեցական գրքերը գնահատվում են որպես պայքարի միջոց ընդ-
դեմ այլակրոն թշնամիների և հանուն ազգային ինքնության պահպանման։ 

Զարթոնքի շրջանի ակնառու դեմքերից է Մարտիրոս Ղրիմեցին (վախ՛ս. 
1683), Նա վարել է եկեղեցական բարձր պաշտոններ, եղել է Պոլսի և Երու-
սաղեմի հայոց պատրիարք, Ղրիմի թեմի առաջնորդ։ Մեծ և ազգօգուտ դեր 
է կատարել թուրքահայ և ղրիմահայ թեմի սոցիալական, քաղաքական ու 
մշակութային կյանքում ։ Ծավալել է մանկավարժական, քարոզչական ար-
դյունավետ գործունեություն, զբաղվել է գրչությամբ ու գրահավաքչությամբ, 
բարեկարգել է հայկական եկեղեցիները, պայքարել կաթոլիկացման դեմ։ 
Թողել է նաև բավական ծավալուն գրական ժառանգություն։ ՚ 

Ազզային֊նկեղեցական միասնություն և ժոզուԼրդի լուսավորություն, հիմ-
նականում այս գաղափարներով է առաջնորդվել Մարտիրոս Ղրիմեցին իր 
գործունեության ընթացքում և նույն այդ գաղափարներն է արծարծել իր 
ստեղծագործության մեջ։ 

Որպես բանաստեղծ, Մ արտիրոս Ղըիմեցին լայն հետաքրքրություններ 
և ազատ, անկաշկանդ միտք է դրսևորել։ Նա ձգտել է բավարարություն տալ 
օրվա հրատապ հ արցերին, հասարակության ամենալայն շերտերի գեղագի-
տական պահանջմունքին, ստեղծելով ամենատարբեր բնույթի չափածո և 
արձակ գործեր։ Սակայն նա առաջին հերթին կրոն ահ ա յրեն աս իրական բա-
նաստեղծության խոշոր ներկայացուցիչ է։ 

Մարտիրոս Ղրիմեցոլ պա տմ ա քաղաքական երկերից է «Ողբ Երեմիա 
Մ արգարէինս եղերերգությունը, որն Երեմիա յի աստվածաշնչյան հայտնի 
ողբ ի մի յուրօրինակդ գրական մշակումն է։ Ինչպես Ներսես Մոկացին, Մար-
տիրոս Ղրիմեցին է լ ի դեմս ավերվող Երուսաղեմի այլաբանորեն ցուցադրում 
է իր ժամանակի Հայաստանի պատկերը։ Աստվածաշնչյան ողբի համեմատ 
Ղրիմեցոլ երկն ունի առավել սուր շեշտեր և առավել մարտական ու լավա-
տեսական բնույթ, Ահա թե ինչպիսի վրեժխնդրությամ բ է նա պահանջում 
Աստծուց «ճռաքաղ անելԱ իբ ժողովրդի թշնամիներին. 

Արդարադատ իսկ իրաւամբդ Հատո նոցա, 

Ըստ պնդութեան կարձրացելոյ սրտից նոցա, 

Հալաձեսցես սրտմտութեամբ քով զնոսա, 

Ներքոյ երկնից քով բարկութեամբ իսպառ շնչեա' 14ք 

Սա, հիրավի, դարի ոգու և աղգային֊աղատագրական տրամադրություն-
ների արգասիք էր։ Այդպիսին է նաև Ղրիմեցոլ «Կարգ և թիլ թագաւորաց 
ազգիս հայոցս պատմ ա գեղարվեստ ական երկը ( 1 6 7 2 ) ։ Այստեղ հայ և օտար 
պատմագիրների հաղորդած տվյալների հիման վրա շարադրված է հայկական 
պետականության պատմությունը, սկզբից մինչև Կիլիկյան թագավորության 
անկում ը: Ղրիմեցին առանձին հպարտությամբ ու բերկրանքով է հիշատա-
կում հատկապես հայ մեծազոր գահակալներին։ Մովսես Խորենացոլ «Հայոց 
պատմությանս հետևությամբ ու հայրենասիրական շնչով է գրված, օրինակ, 
հետևյալ հատվածը. 

Այս Վաղարշակ ծնանի զարին 

ԶԱրշակ երրորդ զարմանալին, 

Որ ըզՊոն տոս գերեաց յուժգին, 

" Ա. Մ արտիրոս յան. Մարտիրոս Ղ,րիմեցի. Երևան, ШЬй, էշ 371 



Կանդն/՛ ա/յ դարձան յեդր հովին, 

էհ զայն հակեալ թավ, անցու ցին 

՛ձեռնոց արեամբ մխեալ տի դին. 

Ազդն յունաց եբբ զայն տեսին, 

իբր Աստուծոյ երկրպսպին...1«։ 

Վերարտադրելով հայ ժողովրդի փառավոր անցյալր, Ղրիմեցին նպա-
տակ Է ունեցել դարձնել դա «օրինակ անվրէպ» և իր ժամանակակիցների 
մեջ բորբոքել աղղային արժանապատվության ղդացոլմր, բարձրացնել նրանց 
ազգային ինքնագիտակցությունը, վարակել հայրենասիրությամբ և առաջ 
քաւել անկախ պետականության գաղափարը։ 

Պատմա քաղաքական բանաստեղծության ուշագրավ նմուշ է նաև Մար-
տիրոս Ղքիմեցոլ «Պատմութիւն Ղրիմ"՛յ յեբկրիս երկը (1672)։ Այստեղ շա-
րադրելով իր ծննդավայր Ղրիմի քաղաքական պատմությունբ, բանաստեղ֊ 
ծր հիմնականում անդրադառնում է տեղի հայկական գաղթօջախին։ Դառնո-
րեն արձանագրելով հայկական պետականության անկման և հայության 
տարագրման տխուր իրողությունը, նա որպես թախծոտ, բայց և ոգեշնլող 
վերհուշ, հիշատակում է կործանված քաղաքամայր Անին։ Վերջինիս կոր-
ծանումից հետո (1331 թ.) բազում հայեր հաստատվում են Ղբիմում, շե-
նացնելով այն, լցնելով հոյակապ կառույցներով, վայելչագեղ տաճարներով 
ու ամրոցներով[' «եռեակ պարսպեան»։ Դարեր շարունակ համախմբված 
մարտնչելով ընդդեմ «այլասեռ թշնամեացս, հայերը գոյատևում են Ղբիմում, 
պահպանելով իրենց ազգային ու կրոնական անկախությունը։ Այգ փաստը-
բավական ոգևորությամբ է արձանագրում ղրիմեցի բանաստեղծը. 

Զարմք և սերունդք նոցին մինչև ցայսօր կան, 

Ծաղկեալք են ի հաւատ քրիստոնեութեան, * 

Յիշատակին ղնա/սնիսն, դՏեառնէ դոհանան, 

Սբբոյ Երրորդութեան յաւէտ փա пи տան^ւ 

Մարտիրոս Ղրիմեցին ներբողական տաղեր է ձոնել Անկարայի Ա. Աստ-
վածածնի հայոց եկեղեցուն, Ամ ասի ա հայաքաղաքին։ Ինչպես հայտնի է, 
վերջինս եղել է Պոնտական թագավորության կենտրոնը, որտեղ նրա հիմ-
նադրման ժամանակներից բնակվել են «քաջատոհմ որդիք հայկազնեայյ)։ 
Գեղեցիկ կառույցներով ու փարթամ այգիներով զարդարված այդ վայելուչ 
քաղաքի տերը, սակայն, այլևս քաջարի հայկազունները չեն, որոնց ստեղ-
ծարար բազկով պիտի շատ ավելի շքեղանար ու բարգավաճեր այն. 

Թէ ինձ հրաման լինէր, 

Կապէի կամոլրշ քո վերայ, 

Եւ նշդարենի ծաոոց 

Տերևով ծածկոյթ սադարթեայ... 

ներքին շատրվան ծովակ 

Շինէի սալից մարմարեայ. 

Յորդառատ աղբերց նըման, 

Խիտ առ խիտ թխմամբ ցոլանայ...17։ 

Ղրիմեցին հեղինակել է նաև պարսավական տաղեր՝ ուղղված Ահյոլ և 
Պոլրղազ քաղաքներին, որոնք անհյուրընկալ և . անողորմ են եղել այնտեղ 
գաղթած հայերի հանդեպ։ Առանձին հետաքրքրություն է ներկայացնում 
«Արբանեակ լարին» սկսվ ածք ով ա յբբեն աշա ր ան եծքը: ՀնգաւԼանԼլ հատու 
տողերով ասված այս անեծքների շարքն ուղղված է բոլոր նրանց, ովքեր 

15 էՀանդևս ամսօրյաя, 1965, էշ 49։ 

16 К . Մարտիրոսյան. Մարտիրոս Ղրիմեցի, էշ 152։ 

17 նույն տեղում, էշ 132—133։ 



XVII գարի Հայ ւսդդային֊Հայրենասիրական բանաստեղծությունը 

շեղվել են լուսավորչական դավանանքից և ընդունել կաթոլիկություն: Կա-
թոլիկացումը Հատկապես Հայրենի Հողից կտրված Հայության Համար, ինչ-
պես նշեցինք, ուծացման ստույգ պայման էր, ուստի և Հայրենանվեր բա-
նաստեղծն ու ազգային-եկեղեցական գործիչը այդ չարիքը ձգտել է դատա-
փետեք խոսքի ամենաաՀարկու միջոցովս անեծքով։ 

Ս արտիրոս Ղրիմեցին Հեղինակել է նաև մի քանի երգիծական տաղեր,, 
որոնց մեջ ծ աղբել ու պարսավել է ժողովյըդի գլխին պատուհաս դարձած և 
նրա առաջընթացն արգելակող հոգևորականներին։ Բանաստեղծն այն միտքն՛ 
է զարգացրել, որ բարոյազուրկ քաՀանան նաև ապազգային երևույթ է՝ «Ո՛չ 
հայ, ո չ թուրք և ո՛չ մոլլՀոլտ»։ 

հբեսպաշտ Տարտյուֆի Հայկական տարբերակն է Ղրիմեցոլ նկարագրած: 
Դա վիթ երեցը, որը բարեպաշտի դիմակ հագած, գռփում է մարդկանց. 

Կեղծոլկ շրշիս սևուկ շալով, 

Փարիսեցի ձևանալով, 

Պատմագիրք կոլ կարդաս լալով, 

Քո արտասուաց ծո՛րն անիծածւ 

Դու չես երէց, ցցի պատ ես, 

Զօրն ի րուն արիւն կու լակես, 

Գիր դրելով մարգ կոլ խաբես, 

Քո կազմ արին մո՛ւրն անիծած 18/ 

Մարտիրոս Ղրիմեցոլ ստեղծագործական սկզբունքներից Է եղել аԶվատ-
թարն չար ասել», (՛Ել գեղեցկաց տալ գովասան»։ Ուստի և նա մի կողմից 
պարսավել ու եըգիծել Է արատավոր քահանաներին, մյուս կողմից՝ գովել՛գե՛լ-
ու մեծարել սրբակենցաղ ու հայրենանվեր եկեղեցականներին։ 

Ասենք նաև, որ Ղրիմեցին ուսուցողական նպատակով չափածոյի Է վե-
րածել Հին և նոր կտակարանների պատմությունը և ամբողջ Հայսմավուրքը։ ՚ 
նույն նպատակով գրված իր մեկ այլ ստեղծագործության մեջ նա քարոզիչ-
վարդապետների համար կազմել Է օրհնության օրինակելի ձևեր, որոնցից 
մեկում իր հայրենակիցներին այսպիսի մաղթանք Է արել. 

Ղամրարամր լուսոյ շաւիղ ձեղ բացցի, 

Զեղ և ձերային աղգաց և ղարմի... 

Ընդ Լուսաւորչին ընտրելոց գարմի 

Երամք ձեր խմբեալք ի մի գումարիմ։ 

Այստեղ բանաստեղծն արտահայտել Է հայ ժողովրդի լուսավորության ու: 
Համախմբման վերաբերյալ իր տենչերը, որոնց իրագործման Համար նա ի 
սպաս Է դրել իր ողջ հոգևոր ու ֆիզիկական եռանդէւ։ 

Մարտիրոս Ղրիմեցին ստեղծագործել Է այն ժամանակահատվածում,, 
երբ հայ իրականության մեջ բավական ծավալվել Էր կրթական-լոլսավորա֊ 
կան գործը, և Հայաստանի ազատագրության նկրտումներն արդեն արտ ա -
Հայտվում Էին միջազգային դիվանագիտական բանավաըություննե րով։ ԱՀ ա 
այդ ժամանակաշրջանի ոգու արտաՀայտոլթյունն Է նրա կրոնաՀայրենասի֊ 
րական բանաստեղծությունը։ 

XVII դարի երկրորդ կեսին կրոնաՀայրենասիրական բանաստեղծության 
որոշ նմուշներ Է ստեղծել նաև Մին աս Ամ դեցին (վախճ. 1704)։ Նա ևս եղել 
Է եկեղեցական-մշակոլթային նշանավոր գործիչ, ընտրվել Է Երուսաղեմի 
՜՚այոց պատրիարք։ Զբաղվել Է գրչագրական ու Հրատարակչական աշխա-

նույն տեղում, Էշ 94։ 

19 Նո ւյն տեղոլմյ Էշ 173։ 

I 
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տանքով, հեղինակեչ պատմագրական երկեր։ Նրա անունով հայտնի տա-
ղեր,, ուշ միջնադարի հայ ներբողագրության ուշագրավ օրինակներից են, 
որոնց մեջ տեսնում ենք ժամանակի ազգային ֊մշակութային գործչին՝ իր 
հայրենասիրական ու լուսավորական գաղափարներով, Ամ դե ցին զովերգել է 
անցյալի և իր ժամանակի հայ անվանի ուսուցիչ֊վարդապետներին, արժանին 
մատուցելով հայ դպրության երախտավորներին. 

Յոլրբըն Գրիւ/որ մեծ պարթեւեան, 
Օր/րովք թոուսմբքըն իւրական, 
Երկու ներսէսքըն մ երազե ան 
Ջահ են մեզի անշիշականլ 
Նաեւ Մխիթար Գոշ կոչական, 
Իւր աշակերտն Վանական, 
Վարդան, Ներսէս որ դիք նոցայն, 
Մեծն Ներսէս Նիչ դաւտռեանՀՕւ 

Րր մի տաղում ներբողելով Հակոբ կաթողիկոս ՋուղայնցուՆ, Ա՚իսաս Ամ-
.դեցին, ի հեճուկս անջատվողական նկրտումներ ունեցող հոգևորականների, 
ներկայացնում է նրան որպես ամենայն հայոց հոգևոր առաջնորդի, որբ 
«Լուսաւորչի նման փայլեալ Պաբսկաստանա մինչ ի Լեհին»։ Ազգանվեր ու 
ազգօգուտ գործունեություն ծավալած կաթողիկոսն այստեղ համեմատվում 
է ոչ միայն Գրիգոր Լոլսավորչի, այլև անցյալի խոշորագույն հայ եկեղեցա-
կան ու մշակութային գործիչների հետ, որով, ընդգծվում է ժողովրդի թե' 
եկեղեցական և թե՚ մշակութային միասնությունը» 

Հակոբ Ջուղայեցի կաթողիկոսին զովերգել է նաև ժամանակի մեկ այլ 
եկեղեցական, մշակութային գործիչ, Ղրիմի հայոց հոգևոր առաջնորդ Վար-
դան Կաֆացին (վախճ. 1712)։ Վերջինիս տաղերի զգալի մասը գրված է 
Ղրիմի հայոց եկեղեցիների վերանորոգության առթիվ և ունի թե՛ կրոնական 
և թե՚ պատմաքաղաքական բնույթ։ Վարդան Կաֆացին ևս առաջնորդվել է 
եկեղեցական և ազգային միասնության գիտակցությամբ, Ղրիմի վանքերը 
դիտելով էջմիածնի մայր տաճարի և հայոց մյուս նշանավոր հոգևոր կենտ-
րոնների կողքին։ Հայրենաբաղձ տարագիր հայության համար եկեղեցին ոչ 

.միայն հավատի տաճար էր, այլև հայրենի սրբությունների հավաքական 
ամբողջություն, հայրենիքի խորհրդանիշ։ 

Վարդան Կաֆացոլ տաղերում նկատելի է հոգածու հոգևոր հովվի և 
հայրենասեր բանաստեղծի անկեղծ սերն ու խանդաղատանքը հայրենի հո-
ղից հեռու, Ղրիմի քաղաքներում հաստատված իր հայրենակիցների նկատ-

.մամբ։ Դիմելով նրանց, բանաստեղծը մաղթում է. 

եւաչեալ Աստուած պատարագի 

Խաղաղութիւն տայ աշխարհի, 

Միշնորդութեամբ քահանայի 

Զեր թշնամիքն կործանիչէ 

Ահա թե ինչպիսի դեր Էր հատկացվում Աստծու և ժողովրդի միջնորդ 
•համարվող քահանային։ Ժամանակակիցների համար նման քահանայի տի-

պար Է եղել կաֆացի մեկ այլ տաղասաց, կրթական-մ շակոլթային գործիչ 
Խաչատուր Խասպեկը, որի մահվան կապակցությամբ (1686 թ.) ներբողական 
ողբեր 'են գրել նրա համաքաղաքացի տաղասացներ Հովհաննեսը և Սիմեո-

՝նը։ Հատկանշական Է վերջինիս այն միտքը, թե 

Բ՚ԷպԷտ ամենեցուն մահն է դառնագոյն, 

Բայց իմաստնոցն ա՛՛յլ է կսկիծ կարծրագոյն22ք 

20 լլՀանգես .ամսօրյա», 1960, էշ 338։ 

21 Ուշ միշնադարի հայ բանաստեղծությունը, հ. 2, էշ 1Տ8։ 

• 22 նույն տեղում, էշ 194։ 
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Դսւրի երկրորդ կեսին էլ ստեղծվել են մի շարք չափածո վկայաբա-
նությոլններ ո։, վկայաբանական տաղեր։ Երկու վկայաբանական տաղի հե-
ղինակ է ոմն Միքայել, որը մանրամասն նկարագրել է 1677-ին Դավիթ Սե֊ 
բաստ ա ցոլ և Գասպար Կռվանի նահատակությունը։ Գասպար Կռվանը մահմե-
դականություն ընդունած հայ ծերունի էր, որը Դավիթ Սեբաստացոլ նահա-
տակությունից հետո վերստին դարձի է գալիս, թողնելով «զձևն տաճկի»։ 
Հստ էության, դավանանքը լիովՀն նույնացել էր ազգային պատկանելությա-
նը, աստի և «մահմեդակա՞ն ես, թե" քրիստոնյաл հարցին փոխարինում է 
«Տաճի՞կ ես, թե՞ հայи ձևը։ Գասպար Կռվանը, որ կրթված էր և տեղյակ 
նախնյաց պատմոլթյանբ, ազգային արժանապատվության զգացումով պա-
տասխանում է՝ «Ես հայ եմ ի վաղուց քրիստոսադաւան»23: 

Հիշարժան է նաև. ժամանակի տաղանդավոր բանաստեղծներից մեկի՝ 
Դավիթ I] ա լա ձոր ցոլ (ծնվ. մոտ 1625) մի տաղը՝ գրված Խաթուն անունով 
մի հայուհու հավատափոխության առիթով։ Ջերմությամբ ու սրտացավու-
թյսւմբ զրուցելով «մոլորեալа տիկնոջ հետ, բանաստեղծը փորձում է նրան 
համոզել, դարձի բերեք, բացատրելով ու ցույց տալով նրան քրիստոնեական 
հավատի և լոլսավորլական դավանանքի առավելությունը։ նա ևս դավա-
նանքն ու ազգությունը դիտում է միասնության մեջ, ձգտելով արթնացնել 
հավատափոխ տիկնոջ, ընդ սմին նաև մյուսների ազգային գիտակցությունն՛ 
ու արժանապատվությունը. 

Որպես ակն ու գոհսւր, մարգարիտ մանր է, 

նոյնպէս հայն փոքր ազգ է և գինն ծանր էՀՀէ 

в 
Այս տաղը Ժամանակի հայրենասիրության լավագույն գեղարվեստական՝ 

արտահայտություններից Է, որի արմատները հասնում են մինչև հայոց Ոս-
կեդար, մինլև քերթողահայր Մովսես Խորենացոլ ազգային բարձր գիտակ-
ցությունը։ 

Ազգային հայրենասիրական բանաստեղծության խոշոր ներկայացուցիչ 
Է Երեմիա Չելեպի Ք յոմոլրճյանը (1637 —1695)։ նա ստացել Է հիմնավոր 
կրթություն, տիբապետեւ հունարենին, լատիներենին, թուրքերենին ու եվրո-
պական որոշ լեզուների։ Պատան ի հասակում արդեն հրաժարվել Է հոգևոր 
կոչումից և ապրել աշխարհականի կյանքով։ Գործուն մասնակցություն Է 
ունեցել արևմտահայության քաղաքական, եկեղեցական ու մշակութային 
կյանքին։ Նա ևս պայքարել Է հանուն հայ ժողովրդի լուսավորության, եկե-
ղեցական ու քաղաքական միասնության, լուսավորչական դավանանքի ամ-
րապնդման՝ փայփայելով Հայաստանի ազատագրման ու հայկական պետա-
կանության վերականգնման հույսերը։ 

Երեմիա Ք յոմ ոլրճյանից մեզ Է հասել բավական ծավալուն դրական ժա-
ռանգություն, որը բաղկացած Է պատմական, կրոնադավանաբանական, աշ-
խարհագրական, գեղարվեստական, տոմարական, հուշագրական և այլ բնույ-
թի արձակ և չափածո բազմաթիվ երկերիցէ Նա թարգմանություններ Է կա-
տարել հունարենից ու լատիներենից, հայատառ թուրքերեն Է թարգմանել մի 
շարք հայերեն աղոթքներ, քարոզներ, հատվածներ Հին կտակարանից, Նոր 
կտակարանը, համառոտ Հայսմավուրքը, Ալեքսանդր Մակեդոնացու, Փա-
րիզի և Վիեննայի պատմությունները և այլն։ 

Ք յոմ ոլրճյանը գրել Է թե' կրոնական և թե' աշխարհիկ բովանդակության 
բանաստեղծություններ։ Սակայն նրա քն ա բերդություն ը ևս, ինչպես իր 
ուսուցիչ Մարտիրոս Ղրի մեցոլնը, առավելապես պատկանում Է կրռնահայ-
րենասիրական բանաստեղծությանը։ 

23 Նույն տեղում, Էշ 598։ 

24 նույն տեղում, Էշ 363։ 



<40 
Հ. Գ. Բախչինյան 

Երեմիա Չելնպիի գրական ժառանգության մեշ թերևս ամենանշանա-
կալիս,- «Պատմութիւն համառօտ Դճ տարւոյ օսմանցոց թագաւորացնл երկն 
է՝ գրված 1675—1678 թթ.։ Այս ծավալուն (3622 տող) պատմական քերթ-

վածի մեշ հայկական և թուրքական աղբյուրների հիման վրա շարադրված 
է օսմանյան թագավորության պատմությունը սկզբից մինչև 1670-ական թթ. 
կերչին երեսնամյակի դեպքերը հեղինակը շտրադրե, է որպես ականատես 
յ,լ ականջալուր)։ Բանաստեղծ պատմագիրը մեկ առ մեկ անդրադարձել է 
•այգ 400-ամյա ժամանակաշրջանում գահակալած օսմանյան 19 սուլթաննե-
րին, նրանց օրոք տեվի ունեցած ռազմաքաղաքական խոշոր անցոլդարձերին։ 
Հեղինակը ցույց է տվե/, որ թուրքերը Փոքր Ասիայում եկվոր են և ոչ թե 
Տհիմն և արմատս, ինչպես դեռ այն ժամանակներից փորձել են հավաս-
տիացնել նրանք։ Իսկ այն ամենը, ինչ ժամանակի թուրք պատմագրությունը 
ներկայացրել (և ներկայացնում է) որպես սխրանք, խիզախություն ու հե-
րոսություն, րստ էության եղեւ է մեծագույն չարիք, Օսմանյան սոլ,թանները 

• վարել են նվաճողական պատերազմներ, կազմակերպել կոտորածներ, ման-
կաժողով ներ, րռնագաղթեր, ա վերել են, կոտորել ու գերեվարեի., նրանց 
իշխանության տակ գտնված հայերը, հույները, հըեաներր և այլ ժողովուրդ-
ներ ենթարկվել են կրոնական ղժնի հալածանքների ու վայրագ բռնություն-
ների, ցեղասպանության։ Քյոմուրճյանի երկն ունի պատմ աճանաչո զական 
մեծ արժեք և կարևոր սկզբնաղբյուր է Թուրքիայի և հարևան երկրների, 
հատկապես հայության արևմտյան հատվածի պատմության համար։ 

аՊատմութիւն համառօտ.,.»֊ր օժտված էնաև գրական-գե զա ըվե ստ ա կան 
արժանիքներովI Իր խոսքր հետաքրքիր ու տպավորիչ դարձնելու համար հեղի-
նակը գործի է գրել պատկերավորման ու արտահայտչական բազում միջոց-
ներ, երբեմն մեջ է բերել բանավոր աղբյուրներից քաղված որոշ զրույցներ, 
ստեղծել կենդանի երկխոսություններ, որոնց շնորհիվ երկը ձեռք է բերել 
վիպական շունչ։ Բանաստեղծը երբեմն, հատկապես հայությանը վերաբերող 
հատվածներում, դրսևորել է իր հուզական վերաբերմունքը, արտահայտել 

՛իր կարեկցանքը, հույսը, սրտմտությունը։ Ըստ այդմ ստեղծվել է պատմա-
հայրենասիրական բանաստեղծության մի ինքնատիպ օրինակ։ 

Հիշարժան է հատկապես Պատմության այն հատվածը, ուր պատկերված 
Հ Մոլհամմեդ 11-ի կողմից 1453 թ. Կո иտանդնուպոլսի առումը և Բյուգան-
դական պետության կործանումը, նկարագրելով այս ի բոզությունը, հեղի-

՛նակն սկսում է ողբալ, հետևելով հայ պատմ աողբի ժանրային իմաստով երեք 
սկզբնաղբյուրներին. Երեմիա մարգարեի՝ Երոլսաղեմի ողբին, Մովսես Խո-
րենացու Հայաստանի ողբին և ներսես Շնորհալոլ՝ Եդեսիայի ողբին։ Քյո-
մուրճյանը ոչ միայն ողբացել է, այլև ներքին բավականությամբ պատկերել 
թուրքական հրոսակների կրած պարտությունները, արտահայտել նրանց դեմ 
մարտնչող քրիստոնյա զորքերի հանդեպ իր ջերմ համակրանքը։ Այսպես, 
նկարագրելով Սենտ-Գոթարի ճակատամարտը (1664), նա գրում է, թե ինչ-
պես հունգարները 

ժայթքեցան միագումարք՝ 

գասք սըրընթաց վերայ հասեալ, 

Ահ և երկիւղ եկն ի վերայ 

Տաճկաց, որք յետս եղեն փախեալ25ւ 

Իր մարտական ոգով ու հայրենասիրական շ նչով Երեմիա Չելեպիի 
«Պատմութիւն համառօտ...»֊ը զարթոնքի շրջանի հայ գրականության ամենա-
բնորոշ երկերից է։ Այդպիսին էնաև նբա «•Ստամպօլոյ պատմութիւնըս։ Աա 
պատմա գեղարվեստական բնույթի մի ընդարձակ չափածո տարեգրություն 
է, որտեղ պատկերված է XVII դարի Պոլիսն իր սոցիալ-տնտեսական կյան֊ 

25 երեմիա Ք ե օ մ ի լ ր ճ ե ա ն . Պատմութիւն համառօտ Դճ տարւոյ օսմանցոց թա-

՛գաւորացն, աշխատասիրությամբ ժ. Ավետիս յանի. Երևան, 1982, էշ 271։ 



XVI/ դարի հայ աղդային-Հա յրենասիրական բանաստեղծությունը 41' 

քով, կենցաղով, սովորույթներով, էթնիկական կազմով, մեծ ու փոքր կա-
ռույցներով։ Այստեղ էլ իր խոսքը հետաքրքիր դարձնելու համար հեղինակը• 
մեջ է բերել որոշ զրույցներ, լեգենդներ, զավեշտական պատմություններ, 
փաստերը շարազրել պատկերավոր լեզվովг Այս երկում էլ հեղինակը բազ-
միցս անդրադարձել է իր հայրենակիցներին, ցույց տվել նրանց հալածական 
վիճակը, որի պատճառով հայերը ստիպված հավատափոխ էին լինում կամ 
դիմում պանդխտության։ Ժողովրդի լուսավորության նախանձախնդիր բա-
նաստեղծին մեծ ցավ է պատճաոե լ պոլս ահա յ կրթական-մ\շակութային ։ 

կյանքի խափանումը, որի բուն պատճառը նա լավ է գիտակցել. 

Մեղ ոչ մԼղրէսէք պիտոյք՝ 

Քանզի մերս որ խափանեցան, 

Ցաւ է մեղ ղայլոց դիտել 

Անղլոլ/ս աղդ մեր ՛ լ անիշխան26յ 

Բանաստեղծը ներքուստ փայփայել է օսմանյան բռնապետության տակ 
տառապող հայության, տյլև մյուս ժողովոլյւդների ազատագրման գաղա-
փարը։ 

Ուշադրության է արժանի նաև Քյոմոլրճյանի այն պոեմը, որտեղ հյուս-
ված է ալբանացի քրիստոնյա Տիմոյի և հրեուհի Մրգատայի սիրո պատմու-
թյունը՝,I Այստեղ հեղինակի հիմնական նպատակն է եղել ցույց տալ քրիս-
տոնեական կրոնի առավելությունը և արտահայտել իր հ ակա թուրքա կան 
տրամ ադբոլթ յոսննեոը։ 

Երեմի ա Չեչեպին համակիր է եղել կաթողիկոս Հակոբ Ջուղայեցու Հա-
յաստանի ազատագրման քաղաքական ծրագրերին և որոշ հույսեր է կապել 
եվրոպական հզոր տերությունների հետ, Այս դիրքերից ելնելով, նա ներբող-
ներ է ձոնել Լեհաստանի թագավոր Յան Սոբեսկոլն, ապա նաև Ֆրանսիայի • 
միապետ Լյոլդովիկոս . 7 / 7 - / ւ ն ։ Քյոմոլրճյանը ներբողական ուղերձներ է հղել 
նաև հայ աշխարհիկ ու հոգևոր դասի մի շարք երևելի ներկայացուցիչների։ 
1680 թ. նա մի դամբանական գանձ է հորինել Հակոբ Ջուղայեցոլ մահվան-
առթիվ։ Այստեղ արձանագրելով հայկական պետականության վերացման 
փաստը, բանաստեղծը զարգացնում է այն միտքը, թե քաղաքական անազա-
տության պա յմ աններում ժողովրդի պահպանմանը մ եծապես նպաստել ու. 
նպաստում են նրա լուսավորյալ հոգևոր առաջնորդները։ Որպես օրինակ 
նշվում է ժամանակի վերջին երեք կաթողիկոսների՝ Մովսես Տաթևացու,. 
Փիլիպպոս Աղբակեցոլ և Հակոբ Ջուղայեցոլ գործունեությունը։ Այս դամբա-
նական գանձը, արծարծելով լուսավորական և աղգային֊եկեղեցական միաս-
նության առաջավոր գաղափարներ, ծայրեծայր համակված է հայրենասի-
րական շնչով ու լավատեսական ոգով։ 

Երեմիա Չելեպի Ք յոմ ոլրճյանը, Լե ոյի բնորոշմամբ, «հանդես է գալիս• 
իբրև մի նոր պատմ ական տիպ, որին պատկանում էր ապագան։ Դա մեզ 
հայտնի առաջին աշխարհ ական կրթված հայն էր, առաջին ինտելիգենտ հայն 
էր, որ ազդում էր ազգային կյանքի վրա, հանրային կարծիք էր ստեղծում և-
ղեկավարում... հանձին նորա մենք կարող ենք ողջունել առաջին հայ գրո-
ղին, որ կրում է իր մեջ նոր ժամանակների, եվրոպական հասկացողու-
թյամբ, գրական ճաշակ և պահանջներ»^ ։ 

•Ք յոմ ոլրճյանը և դարի ազգային հայրենասիրական բանաստեղծության 
մյուս նշանավոր ներկայացուցիչները, ըստ էության, նախապատրաստեցին 
հաջորդ հարյուրամյակի հայ աղգա յ ի ն ֊ դա и ական քերթությունը, որը մի նոր-
որակ էր հայկական գազափարաբանության և հայ գրական-գեղարվեստա-
կան մտքի ասպարեզում։ 

26 երեմիա Ք ե օ մ ի ւ ր ճ ե ա ն . Ստամպօլոյ պատմութիւն. Վիեննա, 1913, Ա, էչ 114֊-

27 Լ ե ո. Երկերի ժողովածո լ. հ. 3, դիրք 1, Երևան, 1969, էշ 358։ 



АРМЯНСКАЯ НАЦИОНАЛЬНО-ПАТРИОТИЧЕСКАЯ ПОЭЗИЯ XVII ВЕКА 

Доктор филол. наук Г. Г. БЛХЧИНЦН 

Р е з ю м е 

С первой четверти XVII в. в Армении начинается период экономического и куль-
турного возрождения. Лучшие представители армянского духовенства и купечества, 
соприкасаясь г. цивилизацией Запада, способствуют пробуждению в народе нацио-
нального самосознания, стремления к националы/ому освобождению. Откликаясь ил 
требования времени, художественная литература этого периода в той или иной мере 
выражая идеологию национально-освободительных движений, стала одним из основ-
ных рычагов культурно-образовательного процесса. Ведущим направлением в литера-
туре стала национально-патриотическая поэзии, которая воссоздавала и своеобразно 
продолжала традиции армянской средневековой духовной и историко-нолитической 
поэзии. В национально-патриотической поэзии выделяюгея произведения религиозные, 
национально-церковные и историко-политические. Видными ее представителями являют-
ся Нерсес Мокаци, Мартирос Крымеци, Еремия Кеомурджян, в произведениях которых 

в различных художественных формах воскрешались патриотические идеи и нацио-
лальпо-освобсдителыгые стремления армянского народа. 


