
« Թ Ո Ի Խ Մ Ա Ն Ո Ւ Կ » Հ Ո Ւ Շ Ա Ր ս Ա Ն Ն Ե Ր Ի Մ Ա Ս Ի Ն 

Պ ա տ մ . գ ի տ . դոկտոր Ա. Շ . ՄՆԱՑԱԿԱՆՅԱՆ 

Հայ ազգագրագետները, ապա նաև ՛ճարտարապետն երր, գեռևս XIX գարի 

կեսերից, պատմական Հայաստանի տարածքում արձանագրեցին Թ՛ուխ Մա-

նուկ անունով բազմաթիվ սրբավա յ ր ֊ ուխտատեղիներ՛ <гՀայաստանի մեջ,— 

գրում I; 4՝, Սրվանձտյանցր .•— իմ տեսած տեղերր, Հազիվ գրեթե կր գտնվի 

ղեղ մը, որ Թուխմանուկ չունենա. թեպետ քաղաքն եր ու մեջ ալ կը գտնւ[ին»Հ-

եղել են բնակավա յրեր, ուր հանդիպել են մի քանի Թուխ Մանուկներ։ Օրինակ, 

Մ. ՄիՐ ախորյանը Ար ճակի մասին գրում է* «Գյուղիս մեջ 3 հատ Թ ո ւ խ Մ ա -

ն ո ւ կ ն ե ր կան»^յ իսկ Մանազկերտի մասին Հաղորդում է, թե այնտեղ կան 

((տաղավարիկներ թվով վեց, յ ո ր ո ց երկուքն անորոշաբար ս ո ւ ր բ կը կոչվին 

և մնացյալ չորսն Թ ո ւ ի ւ Մ ա ն ո ւ կ » 3 / Թուխ Մանուկներ են արձանագրվել Անբա֊ 

դում, Р ա դնո ցում, Ալաշկե րտ\ում, Համզաշենում, Կոփում, «Մշո աշխարհում)), 

Խն ու սույՏ, Խ աս տուրում, Արտամետում, Կյ ուսն են ցում, Վանում և շասւ ու շատ 

ուրիշ վայրերում։ Մինչև օրս էլ տասնյակ Թուխ Մանուկներ կան Սովետական 

Հա յա ստ անի շրջաններում։ Նրանց մի մասն արձանագրված է Հնությունների 

ւգ ահ պ ան՛ութ յան և վերականգնման կոմիտեի մատյաններում։ Թ* Թորաման֊ 

յանը տեսել և նկարագրել է Օշական, Եղվարդ, Արմտլու, Աղավնատուն և այլ 

գյուղերի Թուխ Մանուկներր 

Պե տք է նկատել, որ դեռևս ոչ ոք առանձին ուսումնասիրության առարկա 

չի դարձրել Թուխ Մ անուկ կոչված հուշարձանների և նրանց հետ առնչվող 

պատկերացումների, սովորույթների խնդիրները։ гпյություն չունի անգամ մի 

հոդված, որը նպատակ ունենար ամփոփել եղած նյութերը և ուշադրություն 

հրավիրել նրանց վրա°։ 

Թուխ Մանուկ հուշարձանների մասին հիշված տեղեկությունները խիստ 

կցկտուր են և ցրիվ են \եկած տարբեր ւուղեգրությ՛ուններում, գրքերում, ար-

խիվային փաստաթղթերում։ Ըստ որում, այդ տեղեկություններն էլ տրվել են 

հընթացս այլ հարցերի քնն ութ յան՝ որպես օժանդակ նյութեր։ Այնոււսմ են ա յ ֊ 

նիվ, համախմբելիս и տ ան ում ենք բավականին հարուստ փաստեր, որոնք 

նպաստում են "րոշ սլա տ կերա ցում կազմելու Թուխ Մանաւկների մասին աո.֊ 

հասարակ և մտնելու նույնիսկ նրանց պատմ ութ յան ծալքերի մեջ։ Գործին 

1 Գ. Սրվանձտյանց, Պ՝րոը ու բրոց, Կ. Պոլիս, 1874, էշ 115։ 

2 Մ. Մ ի ր ա խ ո ր յ ա ն , Նկարագրական ուղևորություն ի հայաբնակ գավառս Արևել-

յան Տաճկաստանի, մասն Р, Կ. Պոլիս, 1885, էշ 128։ 

3 Նույն տեղում, մասն Գ, Կ. Պոլիս, 1885, էշ 48։ 

4 /Э». Թորաման յան, Նյութեր հայկական ճարտարապետության պատմության, Երե-

վան, 1942, էշ 41—44։ Նույնի՝ Նյութեր հայկական ճարտարապետության պատմության, 

երկրորդ ժողովածու, Երևան, 1948, էշ 137, 222—223։ 

5 Այս փորձը մենք սկսել ենք գեռևս 1950֊ական թթ. (տե՛ս Ա. Շ. Մնա ցականյան, 

Հայկական զարգարվեստ, Երևան, 1955, էշ 495—496, 575)։ 
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•մ հծապեո նպւս-ւսոում են եղած մատենագրական առանձին վկա յություններր, 

բանահյուսական Փշրանքն երր, որոնք ցարդ չեն օգտագործվել որպես Թուխ 

Մանուկների հնտ սսւնչվող նյութեր; 

ճ արսւարա պետ ական առումով Թուիւ Մ անուկներր հիմնականում եղել են 

մատուռանման կառույցներ, իսկ երբեմն Էլ գերեզման տձև. վոքրիկ շինու-

թյուններ։ ւԱրձւսնագրված են նաև համեմատաբար մեծ հատակագիծ ունեցող 

Թուխ Մանուկների հիմքեր։ Գ. Սրվանձտյանցն այսպե и Է բն ութ ա գրում այգ 

կաայաւշցն!եւրր, «Ա.մեն՚ա:փոքրիկ մատուռ մ ր, կամ առանց կաւէւսշաղախի շար-

ված քարերով շենք մր, որո մեջ տղա մ՚ անգամ չպարունակիր... կամ գերեզ-

մանածն. շենք մր\, և անոնց մեջ ճրագ ու խնկանոց... Թ ո ւ խ Մ ա ն ո ւ կ ն այս է»#է 

Փոքրիկ մ:ա:տ:ո ւ ռ ն!եբ են նաև Թ* Թորամ ան յան\ի նկ արա գրած վերոհիշյալ Թուխ 

Մ ան ուկն՚ե ր ր ։ 

Թե ի՛նչ ծագում են ունեցել Թուխ Մ անուկներր, գեռևս րն գուն ելի կարծիք 

չկա։ ՛Ոմանք անորոշաբար են խոսել այգ մասին, ոմանք Թուխ Մանուկները 

կապել են նախաքրիստոնեական ժամանակների հետ, իսկ ոմանք Էլ գրանք 

դիտել են •որ՚պնս միջնադարյան նորաստեղծ ուխտավայրեր։ Այսպես, օրինակ, 

Մ. Մ իրախորյան ր գրում Է, թե Թուխ Մ անուկներր ((ո՛ր դարեն կը գան և ի՛նչ 

անցքեր տեսած են* կը մնան անծանոթ տակավին. դոքա տեղացի Հայոց մաս-

նավոր ուխտատեղիներն են, մանավանդ իգական սեռի համար, որ ամեն շա-

բաթ երեկոներն անմոռաց, խունկ, մոմ և ոմանք ևս ,ձեթ... հետերնին առնե-

լով կր տանին հոն տեղերը ռւ կր վառեն և կր ծխեն կուրծքի տակից մրմնջե-

Էով. ((Աստված ողորմի մեր նախնյաց հոգվոյնձ7։ Դ. Խաչկոնցր Թու խ Մ ԼԱ -

նուկների պաշտամունքր կապում Է ջրի պաշտամունքի հետ. ((Զ ր ա պա շտ ո ւ-

թյունր գեռ վառ կը մնա մեր ժողովրդին մեջ* Շատ տեղեր ջրի ակը սուրբ 

կհամարվի. Թուխ Մանուկներու ջրերը հիվանդություններ կը բժշկեն* < 

Նմ ան միտք Է հայտնում նաև 9*. Շահինյանր^։ Թ* Թորամանյանր գտնում Է, 

որ Թուխ Մանուկների պաշտամունքը ոչ այլ ինչ Է, եթե ոչ նախաքրիստոնեա-

կան հերոս֊նախնիների պաշտամունք^։ Հ. Աճաոյանը, նկատի ունենալով մի 

քանի այլ Հ ե ղին ա կ ն\ե ր ի կարծիքներ, Թուխ Մանուկները համարում Է միջնա-

դարյան երևույթ ։ :(Р ար բա ռն ե րում, —գրում Է նա,— Թ ո ւ խ մ ա ն ո ւ կ նշան ա կում 

Է ((նոր հայտնված կամ ան ան ո ւն սրբի գերեզման, որի վրա մի փոքրիկ տնակ 

են դեն ում՝ իբրև ուխտատեղի»^^ ։ 

ք՚աֆֆին, դրա խոռելով 9*. I) րվան ձտ յան ց ի ((Գրոց ու բրոցր)), գրում Է. 

<(Հայոց «Թուխ Մ անուկներր)) նույնպես կան զանազան արևելյան ազգերի 

մեջ։ Շատ հավանական Է, որ 9*. Վ. Սրվանձտյանցի կարծիքր ճիշտ լինի, թե 

նրանք զանազան ժամանակներում նահատակված, քրիստոնյա մարտիրոս-

ների արյուն թափած տ ե ղե ր ր լինեն։ Իսկ շատ անգամ ևս ժողովրդի սնահա֊ 

վատությունր ստեղծում Է ((Թուխ Մանուկները)), հանկարծ պառվին մինը այն-

ինչ ավերակի մեջ երազում կամ առաչյոք լույս տեսավ...» և այլև^ւ 

6 Գ. Ս րվանձտ չանը, Պ՚րոց ու բրոց, Էջ 115—116։ 

՚ Մ. Մ ի ր ա խ ո ր յ ա ն , Նկարագրական ուղևորություն..., մասն 9՝, Էջ 48։ 
8 »Բյուրակնа, Կ. Պոլիս, 1898, Էջ 202։ 
9 «Բյուրակն», 1901, Էջ 490։ 

10 թ. թ ո ր ա մ ա ն յ ա ն, Նյութեր հայկական ճարտարապետության, 1942, Էջ 42։ 

11 Հ. Աճ ա ռ յ ա ն, Հայոց անձնանունների բառարան, հատ. Р, Երևան, 1944, Էջ 368։ 

12 Ր ա ֆ ֆ ի, Երկերի ժողովածու, հատ. 9, Երևան, 1958, Էջ 110, նախապես տպագր՛ված 

•«Մշակում» (1874, Л? 2, Էջ 1)։ 
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Որ ուրիշ ազգերի մեջ ևս կան համապատասխան սրբություններ,. ա՛յդ մ ա -

սին կխոսվի ստորև։ Ինչ վերաբերում է Թուխ Մանուկների ծագմանը, ապա 

մեր որոնումները և լրացուցիչ փաստերի քննությունը ցույց են տալիս, ոլт 

վերոհիշյալ ենթադրություններից րն գուն ելի է Թ. Թորամ ան յան ի կաոծիքր: 

ՀՀ Հա սար ա կաց ուխտատեղիներ եղած՝՝ են այս փոքր շինությունն երր և անցնե-

լով քրիստտնեության շրջանին, միևնույն կոչումներռվ շարունակել են պահել 

անոնց գոյությունը և առհասարակ ան վան ւ\ ել են Թ ո ւ ի ւ Մ ա ն ո ւ կ » 1 3 : Այս կար֊ 

ծիքի օգտին են խոսել նաև այն ազգագրագետներր, որոնք Թուխ Մանուկները 

կապել են ջրի պաշտամունքի հետ; 

Առան ձին ուշադրություն են գրավում Թուխ II անուկ հուշարձանների ար֊ 

խաիկ տեսքն ւՈլ անմխիթար վփճակը։ ՀՀԱյս Թուխ Մանուկները միշտ աւէերակ 

կր տեսնվին)), — դրում է Ս. Հայկունին^։ Հարց է ա ռաջան ում, այդքան մեծ 

տարածում ունեցող, համարյա ամեն գյուղում գտնվող, ամեն շաբաթ երեկո 

իւունկ ու մոմով հարգվող, իրենց տ ա ր ե կան համաժողովրդական տոներն 

ունեցող ուխտատեղիներն ին չ\ո լ են այդքան անշուք, ամենուր ավՆրված և 

փլատակի վերածված։ Ալաշկերտի Թուխ Մանուկր, օրինակ, պաշտվելիս է 

եղել ուղղակի որպես քարակույտ։ Տոնի ժամանակ հավաքվել են այնտեղ և 

կոխոտել ՀՀ ա յն վայրերն ուր Թուխ Մանուկներ քայլած են»^։ Եվ դա այն դեպ-

քում, երբ ջրջ!Ա կա յքի քրիստոնեական սրբարանները գտնվելիս են եղել շեն 

ու խնամված վիճա կում ։ Ենթադրելի է, որ Թուխ Մ անուկներր ն ա խ աքր ի и տ ո ֊ 

նեակսւն սրբավայրեր են եղել և հալածվել ու ավերվել են քրիստոնեության 

կողմից։ 

Թուխ Մանուկների մասին գրող հեղինակները միաբերան վկայում են, 

որ նրանց մեծարողները կանայք են, հատկապես տարիքավորներր։ Նրանցից 

ոչ մեկր չի վկայում, թե Թուխ Մանուկներին ծառայել են հոգևորականներ կամ 

պաշտոնական եկեղեցու այլ ներկայացուցիչներ: Դա ևս խոսում է նրանց ոչ 

քրիստոնեական բնույթի ու ծագման մասին: 

Հետաքրքրական է նաև այն} որ քրիստոնեական ազգային և միջազգային 

սրբերի ցանկում իսպառ գոյություն չունի Թուխ Մանուկ անունով սուրբ կամ 

սրբությունг Ընդհակառակը, կան անեծքներ, որոնց մեջ արդեն Թուխ Մանուկ-

ները ք Թուխերը, Աղեկ Մ անուկներր դիտված են որպես չար ոգիներ և դևեր16։ 

Եվ եթե հանդիպում են աղթարական այնպիսի նշխարներ, որտեղ Թուխ Մա-

նուկները կամ Աղեկ Մ անուկներր բարի ուժերի ներկայացուցիչներ են, ապա 

դրանք էլ ժո դո վր դա կան հին պատկերացումների արձագանքներ են։ 

յ»րդ, ովքե՞ր, ի՞նչ ուժեր ու ի՞նչ ըմբռնումների մարմնացումներ են Թուխ 

Մանուկները։ Վերևում տեսանք վկայություններ, որոնց համաձայն Թուխ Մա-

նուկները պատկերված են տրպես երբեմնի կենդանի մարդիկ, ՛որոնք քայլել են 

Թուիւ Մ անուկ կոչված սրբավայրերի տեղերում կամ շրջակայքում: Համանման 

պատկերացման ար գյոլն ք են նաև այն աղոթքները, որ մ րմնջա ցել են սյառավ 

կանայք, ասելով. ՀՀԱստված ողորմի մեր նախնյաց հոգվոյն))ւ Հասկանալի է, 

որ ի դեմս Թուիւ Մանուկների պաշտամունքի գործ ունենք նախնիների պաշ֊ 

13 Թորաման յան, Նյութեր հայկական ճարտարապետության պատմության> 

1942, էշ 42, 

14 Ս. Հա յ կ ո ւ ն ի , Բագրևանգ, մասն Ա, էջմիածին, 1894, էջ 326: 

15 Նույն տեղում, էջ 195 — 199։ 

16 Ղ. Ալի շան, Հին հաւատք, Վենետիկ, 1895, էջ 205, 217։ 
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տամունքի հետ։ Միայն թե այս նախնիները կոչվել են Թուխ Մանուկներ և ոչ 

թե առհասարակ նախնիներ։ Այստեղից էլ հատուկ կարևոր ո {.թյուն են и տ ա-

ն ում «Թուխ» և &Մանուկ)) բառերը։ и հայտնի էէ ((Թուխ)) նշանակում է 

սև, իսկ «Մանո!.կ))ճ մանուկ կամ երիտասարդ։ Ուշադիր զննությունը ցույց է 

տալիս, որ այստեղ մ ա ն ո ւ կ բառն ունեցել է նաև կ ա ր ի ն , ք ւ ս չ , ա ր ի , Տ ա ր տ ա ր 

իմաստը։ Եվ հե\նց այս իմաստով էլ այն ընկալված է Թ ո լ ի ւ Մ ա ն ո ւ կ դարձ-

վածքում։ Հետևասլես այստեղ կարևորը ոչ այնքան ս և - թ ո ւ ի ւ հասկացությունն 

է, որքան մ ա ն ո ւ կ ը : 

Որ մ ա ն ո ւ կ բառր նաև կ ա ր ի ն , հ ե ր ո ս , ք ա շ , ն ւ ս ր պ ի կ , ա ո ա ք ի ն ի իմաստն 

է ունեցել, դա երևում է այդ բառի օգտագործման եղանակներից։ Այսպես, 

՚Ներսես Շնորհալին, նկատի ունենալով առասպելական հերոսներ Տորքին և 

Վարազդատինք գրում է. 

Մանուկ մի կ ա յ ր ի Հ ա յ [ ք 1 դուիսն, Մանուկ մի ա յ լ ՝ ի ա յ ս նրմսւն, 

Ք ա ն դ Ս ա մ ս ո ն \ ա յ լ յ ա ղ թ ա կ ա ն . ԷՐ ի ա զ դ է ն Ա ր ջ ա կ ո ւ ն ե ա ն , 

Վ է մ մի վ ե ր ո յ ց մ ե ծ տ ր ա մ ա կ ա ն , Հսւնչաք մ ա ն ո ւ կ է [ г ] ու յ ի շ մ ա ն , 

I1 ծովն ը ն կ ե ց , կանկնեսւց ա ր ձ ա ն ' ? : Ընդ Եփրատ վ ա զ ե ա ց ք ա յ լ մի լ մ ա ն ! Տ : 

Ըստ նույն հեղինակի մ ա ն ո ւ կ է նաև աստվածաշնչային Եզեկիելը։ 

Թուխ Մանուկների ծագման կապակցությամբ Թ, Թորամանյանն ուշա-

դրություն է հ ր ա\վի ր ե լ հույն հեղինակ I/ են ե ո բո и ի հետևյալ տողերի վրա* 

((Հույները միմիայն աստվածն եր չէին պաշտում, պաշտում էին նաև հերոս-

ներ... կիսաստված անունր կուտային։ Այնպես կարծիք տւնեին, որ հերոս-

ներն ապրել են իբրև մարդ, որոնք կամ թագավոր էին կամ մի հռչակավորի 

ծնունդ, այս մարդիկն իրենց կեն\դանության մի գերագույն քաջագործություն 

ան ե լո վ- իրենց մ ահ վան ի ց հետտ աստվածացել են։ 

Հունաստանի մեջ չկար քաղաք, որ առնվազն մի սրբարան չունենար (այ-

սինքն մի տեսակ մատուռ) հերոսների հ իշաաա կին կան գնված։ Շատ տեղեր 

երևակա յում էին, ւ որ այդ հերոսների գերեզմանն իրենց մ ո տ է, /ь աճյուն -

ն երր թագված են այդ մատուռների մեջ։ Երկրի բնակիչն երր տարվա որոշ 

օրերուն մեջ կՀ ա վա ք\վե ին սրբարաններու առջև կրոն ա կան մի պաշտամունք 

կատարելու համար, այնտեղ ընծ ան ե ր կբերեին, հոգևոր երգեր կերգեին, զա-

նազան պարեր \կպարեին, ըմբշամարտություն և վազքեր կկազմակերպեին))^։ 

Այս նկարագրությունն այնքան է համապատասխանել հայոց Թուխ Մա-

նուկներին և նրանց նվիրված ծեսերին, որ Թ. Թորամանյանը Թուխ Մանուկ-

ները համարել է հույներից փոխ առնված սրբավայրեր։ Անկախ այս անճըշ-

т ութ յունից, հիշյալ մեկնաբանությունը միաժամանակ վկայում է, ՛որ Թու/ս 

Մ անուկներր համապատասխան դուգա 

հե ռ են ունեցել հույն իրականության 

մեջ։ Ավելին, մասնագետները նկատել են, որ Հայոց Թուխ Մանտւկներր հա-

վաս արս: պ ե и պաշտվել են նաև ա յլա զգին ե րի кп Ղ՚^Ւ 91 Այսպես, օրին ակ, 

Գ. Արվանձտյանցը, փորձելով բացատրություն տալ Թուխ Մանուկների ծագ-

ման հարցին, նշում է, թե նրանց պաշտել են նաև թուրքերը*®։ ((Ազգագրական 

17 «Տաղարան է սալ Հոգոյ և մարմնոյ», Վենետիկ, 1512, թերթ Զ—Р։ 

18 Նույն տեղում։ 

19 թ՝, Թորամանյան, Նյութեր հայկական ճարտարապետության պատմության, 

1942, էջ 42։ 
20 Գ. Ս րվանձտ յ ա ն ց , Պ՝րոց ու բրոց, էջ 116։ 
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հանդես»-ում Համզաշեխ գյուղի Թուխ Մսւնուկի մասին գրված է. «Ժողովուրդ 

կա.վան դե թե ք ո յ ո լ լամուկ է եղած, և քրիստոնյա դառնալով նահատակվեր 

I՜ և սուրբ դարձե ր»^։ Առավել ուշագրավ տեղեկության ենթ հ աս գիլդ ում 

Ա. Թ ոխմախյանի մոտ։ Նա նկարագրելով ((Պ՝արա֊Պ՝ոյունցիների)) կրոնական 

ծեսերըу գրում է» (ГՈւշադրության արժանի կ Գարա֊4՝ոչունցոց նվիրական սոսի 

ծա ո երին կատարած ուխտը։ Այդ ծառի տակին նոքա հավաքվում են օրերը 

ւո\ ոնե լու. ճրագ, մոմ են վառում, իւունկ են ծիւում, մատաղ են անում։ Այդ 

ո ւիւ տ ա տ ե ղին ե ր ին նրանք անվանում են «կարա֊Օղլան»՝ բառ առ բառ թարգ-

մ անութ յուն ր Վասպուրական հայերի « Թուխ-Մ ան ուկ )) բառին։ Հայերի մեջ 

բացի վանական ուխտատեղիները, կան երկրորդական ուխտատեղիներ... ուր 

որ էսդ, մոմ են վառում, իւունկ են ծիւում. ջերմախտի ջրերր, ուր լողանցում են 

ջերմ ողն երր. ծառեր, որոնց ոստերի վերա կապում են հանդերձից պատռած 

կտորներր, գլխից կտրած մազի փունջ երր։ Այդ ամենր անվանում են «Թուխ 

Մանուկ»"։ 

Հիրավի, Ավարա յրի դաշտում ապրող «(հարա-Պ՛ո լուն լի» ցեղի նկարա-

գրված կրմւն ա կան ծեսը՝ իր մյուս մ անրամասներով, նման Է Թուխ Մանուկ-

ների հետ առնչվող ծեսերին։ Սակայն դա հիմք չի կարող տալ մտածելու Ա՛յն 

մասին, որ այդտեղ գործ ունենք ա զգա փ ո խ վա ծ հայերի Թուխ Մանուկ սրբու-

թյունների հետ։ Իրողությունն այն Է, որ թե' հայ և թե՚ այլազգի ժողովուրդ-

ներ ի մեջ եղել են համանման պատկերացումներ ու համապատասխան սրբու-

թյուններ՝ իրենց ծիսական սովորույթներով^^։ Հարցի մասին այսպիսի պատ-

կերացում Է ունեցել, ինչպես տեսանք, նաև Рաֆֆին։ Արդ, ո՞րն Է այս իրո-

ղության պատմական հիմքր։ 

Սովետական և արտասահմանյան մասնագետների հետազոտություննե-

րից հայտնի Է, որ նախնադարյան համայնա՛կան հասարակությունից մինչև ուշ 

միջնադար, համապատասխան ւիոփոխություններով հանդերձ, եղել են հասա-

կային (տարիքային) ՛դասեր, երիտասարդական եղբայրություններ։ Այդ կազ-

մավորումների մեջ հնում ժամանակ ի երիտասարդութ յունր դաստիարակվել Է 

հատուկ եղանա՛կով և հե տո միայն կյանք մտել որպես հասարակության լիար-

ժեք անդամ։ Գոյություն են ունեցել կրոն ա-и ո ցի ա լա կան տոհմա-ցե-

ղային սրբություններ, հերոս նախնիների դիցաբանված կերպարներ, 

որոնց օրինակներով Էլ մշակված են եղել երիտասարդների դաս-

տիարակության եղանակներր։ Հերոս-նախնոլ հիշատակր հարգվել Է հատուկ 

и ր բա ր ան֊ դա մ բա ր ան ում, ջրերի ու ծառերի մոտ, սրբազան պուրակներում 

կամ բարձունքների վրա։ Երիտասարդական հասակային դասերից իսկական 

Հասարակական արտադրության անցնողներին ենթարկել են փորձերի ու փոր-

ձությունների (վիրահատման, անգամ անդամ ահատմ ան), մկրտել են, տվել 

են նոր ան)ուն, դրանից հետո թույլ տվել, որ նրանք ամուսնանան և համար-

վեն լիարժեք մարդ։ Մասնագետները փաստարկել են, որ գոյություն են ու նե-

ցել տոհմական սրբազան պատմություններ, երգեր, պարեր, որոնք բոլորը 

մտնելիս են եղել երիտասարդության դաստիարակության համար ստեղծված 

21 «Ազգագրական հանդես», Ե գիրք, Ւիֆլիս, 1899, Էչ 31։ 

22 Ա. Թոխմախյան, Մասիս լեռների հարավային ստորոտներ, մասն Р, Թիֆլիս, 

1881, Էչ 36—37. 

23 Այս առումով տե՛ս В. М и н о р с к и й, Материалы для изучения... Алн-Илахн, М., 
1911 . 

13 Հ ա ն դ ե ս , յՏ* 2 
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ծրագրի մեջ։ Առանձին տեղ Է տրվել ռա զմ ա ֊ մ արմն ա մ ա ր զա կան վարժություն ֊ 

ներին, ր մ բշա մ ա րտության ր, վազքին, նետաձգությանը և առհասարակ այն 

ամենին, ինչը կարո՛ղ Էր նպաստել առավել ուժեղ, առողջ ու հնարամիտ սե-՛ 

րունռ ստեղծելու գործին։ Հին հեքիաթները 9 Էպոսները, դի ց ա բան ական զրույց֊ 

ները, իրենց երիտասարդական միջավայրով, հարսնացուներ ճարելու սըքո-

ր անքն եր ով, ե րգերով ու պարերով, հիմնականում, վերոհիշյալ կազմավորում֊ 

ների կենցաղային արձագանքներն ու մնացուկներն են է Փաստարկված Է, որ 

երիտասարդական ա յգ կազմ սովորումները ոչ միայն իրենց ժաման ակի մշա-

կ ույ թի Հիմն ական կենտրոններն են հանդիսացել, այլև հաճախ հասարակա֊ 

Լան շարժումն երի և հեղաշրջումների շարժիչ ուժերը^ г 

Փաստերր ցույո են տալիս, որ հայ իրականության մեջ եր ի տ ասա ր դա ֊ 

կան միությունները կամ կտրիճվորաց եղբայրությունները, իրոք, ւիուիոիւվե֊ 

լով, հ արա տևել ու պահպանվել են նաև միջնադարում։ XIII դարի անվանի 

գործիչ Հտվհան՚ւՀես Եոզնկա ցին, կա մ\են ա\ւով քրիստոնեական կերպարանք 

տալ Երզնկ այի երիտասարդական եղբա յրութ յան ր, դրել Է հատուկ կանոնների է 

ճառեր՜^, անդամ բանաստեղծություններ^ ։ Կտրիճվորաց եղբայրությու նների 

վերաբերյալ այլևայլ կանոններ ու թղթեր են պահպանվել նաև ուշ ժամանակ֊ 

ներից^։ Դրանք մեծ մասամբ կապվում են հայկական գաղութների հետ, ուր 

իէիստ մեծ Է եղել նման եղբայրությունների անհրաժեշտությունը օտար մ ի ֊ 

ջավայրում \դիմանալ\ու և առևարա֊տնտեսական առօրյան կանոնա՛վոր րն֊ 

թացքի մեջ պահելու համար։ Ուշագրավ Է, որ այս մ ի ութ յտւն ֊ եղբայրություն ֊ 

ների ավագները կոչվել են մ ա ն I ] ա ա վ ա գ ( մ ա ն ո ւ ն և ա վ ա գ բառերից)։ 

Ս ա ն ո ւ կ և կ տ ր ի В կոչումների մասին հետաքրքրական տեղեկություններ 

Լն պահպանվել X դարի կաթողիկոս Ան ան իա Մ ոկացու մի թղթում։ «ЪЯ՝ (954) 

թուականին... յարեալ ամն յեպիսկոպոишд մերոց Խոսրով անուն որում հա֊ 

ււս տ ա ց ե ա լ Էր մեր նմա զվիճակն Անձևացեացն. այր համեստ և գիտնաւոր և 

ալեօք ծեր ու թե ամբ զա ր գա ց\ե ա լ», — գրում Է նա 9րիգոր Նարեկացու հորճ Խոս֊ 

րով Անձևացոլ մասին: Շարունակության մեջ ասում Է, որ վերջինս ((յանկար-

ծակի իբրև ի դիւա կան հոգւոյն շարժեալ... յառաջեաց բաջաղմ\ունս անհեդեդս է 

Քանզի հրէ՛՛ մ այեր մինչև մօրուս եկեալ գդլուիյ խուղեալ մ ան կան ց, թէ այսր 

աղա գւսւ կոչի կտրիճ, և զկնի մօրուացն զհերսն ապա թողուլ, երկայնիլ և 

մ ան ի լ ցսրուն՚ւն, զի այսր աղագաւ կոչեն մ ան ու կ.,*})^* ։ 

Այս հարցերի մասին տե՜ս С . П . Т О Л С Т О В , П б р б Ж Й Ж И ТОТвМИЗМа И ДУД ЛЬ НОЙ 

организации у туркмен («Проблемы истории докапиталистических обществ» , 1935, 
МЬ 9—10); В. Я П р о п п , Исторические корни волшебной сказки, Л. . 1946; К. В. Т р е-
в е р , Древнеиранский термин «рагпа» , «Известия» АН С С С Р (серия ист. и филол.) , 
1947, № 1. 

25 Լ, Խաչիկյան, Երզնկա քաղաքի եղբարց միության կանոնադրություն ( «9 ան բեր-

ն՛ ատ են ադար ան ի», № 6, 1962, էջ 365—377)։ Տե՜ս նաև ՀՍՍՀ ԳԱ (ГՏեղեկագիր» (հաս. գիտ.), 

1951, № 12: 

26 Ա. Ս ր ա պ յ ա ն, Հովհաննես Երզնկա ցի, Երևան, 1958, էջ 74։ 

27 Նույն տեղում, էջ 72—74։ 

28 9*. Գ ո վ ր ի կ յ ա ն , Դ ր ան и ի լվան իո հայոց Մետրապոլիսը, Վիեննա, 1896, էջ 73 — 95т 

Վ. 1՝ րի դո ր յան, Յաղլովեց քաղաքի հայկական դաղութի <(Կտրիճվորաց եղբայրության» 

կանոնադրությունը, ՀՍՍՀ ԳԱ «Լրաբեր» (հաս. դիտ.), 1973, Л? 9, էջ 40— 60։ 

29 Մաշտոցի անվ. Մատենադարան, ձեռ. № 2966, էջ 131 ա։ Տե՜ս նաև «Արարատ)), 1897г 

էջ 276։ 
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Ինչպես տեսնում ենք, դրանք ե ր ի տ ա и ա ր դա ե ան ֊ հ աս ակւս չին դասերի 

կենցաղի երբեմնի արձագանքներն են, որ X դարում օրինականացման իրա-

վունք էին պ ահ ան ջ ում Խո սրով Անձևացու մ իջոցով ե. հ ան դիպում ուժեղ դի -

մ աղ ր ութ լան է Առավել ուշագրավն ա յստ\եղ երկու դասի առկայությունն Է, 

1| տ ր ի Տ ն ե ր ի , որոնք ավելի փոքր են եղել Հմինչև մորուք բուսնելը յ և մ ա ն ո ւ կ -

ն ե ր ի Հորոնց մորուքներն սկսել են երևալ)։ Ըստ այգմ Էլ նրանց միմյանցից 

տարբերելու ն սլա տ ա կո վ կտրիճն եր ի մազերը սափրել են, իսկ մանուկնհրինր 

թողել և հյուսել։ Հետ ա դա յում Է, որ մ ան ուկ ու կտրիճ հասկացությունների 

այդ տարբերությունը վերացել Է։ 

Այստեղից ինքնին հասկանալի Է, թե ինչու հայրենների մեջ այնքան մեծ 

տեղ ունեն կտրիճ՛ մանուկներն առհասարակ, ուր երբեմն Էլ դրվատվում Է 

նրանց մորուքավոր էինելը. 

Կա լք լքոո |ագալ | ւ կ տ ր ի ն , 

Որ գ լ ո ւ խ ն ա ն ց ա ծ լ ի ն ե ն ա յ . . . 

Միջնադարյան Հայաստանում հասակային դասերի գոյության մնացու՛-

կային փաստերից մեկն էլ Բոստան դին կաթողիկոսի ( Р ա րձր բե ր գց ի ) այն 

կանոնն էէ որի համաձայն «т (երեք) անգամ ժողովէ ի տարին երէցն յեկե֊ 

դե ցին որիշ զարս և զկանայս և զկուսան աղջկունս և զկուսան կրտրճերն և 

յարմար հասա,կացն և վարուցն իյրատ տ ա ց է, ղի ամէն հասակի և վարուց և 

բարուց խրատ որիշ է))^: 

Հասակային դասերի ամենաուժեղ արձագանքներր հարսանեկան ծես երն 

են իրենց ազաբներով, հարսնաքույրերով, փեսայի մազերը կտրելու արա-

րողությամբ և այլ մանրամասններով։ 

Այստեղից ինքնին հասկանալի է, թե ինչու առհասարակ այդ կտրիճ-

մանուկները կոչվել են Թուխ Մանուկներ։ Այստեղ թ ո ւ ի ւ բառով րնգգծվել է 

նրանց վարսերի սևությունը, ուստի Թուխ Մանրուկ նշանակել է սևավարս կամ 

սև մաղերով մանուկ։ (Բնականաբար ազգագրական որոշ գավառներում կա-

րող էին իշխել ոչ թե սև} սԱէ> ասենք} շեկ, ոսկեգույն վարսերը, ուր արդեն 

1յ\ու Խ Ման ուկ արտահայտությունը պիտի տարբերակավորվեր։ 

Խնդրին այսպես մոտենալով էք որ մենք հնարաՎորություն ենք ստանում 

ավե՛լի. ընդլայնել մեր պ ատ կերա ցումները քննվող հարցի մասին։ Օրինակ, 

հին աղբյուրներում հաճախ ենք հանդիպում զանազան Մանուկների, որոնց 

սոցիալական էությունր հասկանալի է դառն ում Թուխ Մ անուկների օգնու-

թյասբ; Հիշենք Մովսես Խորենացու վկայակոչած այն փշրանքր, որի մեջ 

դրվատվում է Վարդգեи Ման ուկր: Այս Մանուկն էլ հերոս է՝ վարդագույն գե-

սերով (վարղ-\-դես)} Iորն իջնում է Քասաղ գետն ի վար, կռում֊կոփում Եր֊ 

վանդ արքայի դուռը և ամուսնանում նրա քրոջ հետ։ Մի՞թե նման հերոս у է 

Վահագնըյ որ ((Հուր հեր ուներ և բոց ունէր մօրուս)) ։ Մի՞թե նման բնկալում -

ների հետ չեն կա պվում րիս ան ե աստվածն ու նրա գիսավոր նվիրյալներս: 

հման հերոսներ կան նաև Սասնա Ծռեր էպոսումճ հայտնի Խոր Մանուկ անու-

նով. ահա նրանց ցանկը. ա . Խոր Մանուկ, բ. Խոր Մանուկ՝ որդի Մ հերի, գ. Խոր 

30 ( гԲանբեր Մատենադարանի», № 4, 1958, էջ 284։ Հմմտ. Կ ի ր ա կ ո и Գ ա ն ձ ա-

// ե д ի, Պատմություն Հայոց, աշխատ, Կ. Ա. Մ ե լի ք-Օհանջան յանի, Երևան, 1961, էշ 308։ 

31 Այս հարցին մասամբ անդրադարձել ենք մեր մի ուրիշ հոդվածում («Պատմա-բանա-

սիրական հանդեսл, 1975, Л? 2, էջ 215—232)։ 
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((Թ՛ուքս Մանուկս հուշարձանների մասին 19Т 

հասկացության հնության ու երկարատև գոյության մասին։ նման հարատևու-

թյուն ր պ ս՛ յման ավորվա ծ է եղել համա պ ա ս/ասխան սրբերի ժ ո ղովր դ ա կ ան 

բնույթով։ Ըստ ե րևույթին, նրանք օժանդակ ու. երկրորդական կարգի սրբու-

թյուններ են համարվել աչ մ իա յն միջնադարում, ա յլև նախաքրիստոնեական՛ 

ժամանակներում։ Կարևոր աստվածություններին նվիրված տաճարների կող-

քին Թուխ Մ անուկն երր եղել են համաժողովրդական, ս։ մ Լնուր հանդիպող,, 

պարզ ու մատչելի ուխտատեղիներ կապված երիտասարդության \դա и տ ի ա ֊ 

րա կութ յան, երգ ու պարի, մ րցույթ-.մ ար զանքի, ինչպես նաև մ կր տ ու թ յան և՜ 

ամուսնության արարողությունների հետ։ 

Քրիստոնեությունը կատաղի պայքար մղելով հեթանոսական սլւսշտա֊ 

մանքների դեմ, չէր կարող խնայել նաև Թուխ Մանուկներին։ Հոիփսիմ (անу 

կույսերի քյյց հլությունը Թուխ կոչված' վայրը և այնտեղ մնալր, ինքնին հող 

էճ հ ւ՚ւ մ ապա տ ա и խ ան պա յքարի ։ Հենդ այդ պայքարով պիտի բացա ւ/րել բո-

լոր Թուխ Մանուկ մատուռների ավերված վիճակը։ 

Ժողովուրդը, սակայն, իր հնամենի ավանդների} Լեն ցաղա յին սովորու/թ-

ների ուժով (թեկուզ և մոռանալով հեթանոսական Ան ահի տների ու Արամ ազդ֊ 

ների պաշտամունքը և ,որդեգրելով քրիստոնեական ըմբռնումների լի դավա-

ճանել Թուխ Մանուկներին։ Հետագայում, երբ աստիճանաբար մեղմացել է 

քրիստոնյա գործիչների պայքարը, հանդուրժելի են դարձել նաև Թուխ Մա-

նուկները, երբեմն էլ արժանանալով վերակառուցման ու քրիստոնեականաց֊ 

ման։ Р ոմն բովանդակությամբ, սակայն, նրանք այդ նոր տեսքով էլ պահ-

պանել են իրենց ժողովրդական տգին, հեթանոսական էությունը: Այսւոեղ ոչ 

միայն խունկ են ծխել ու մոմ վառել, սւյլև զվարճացել են կերուխումով, մ ը ր ֊ 

ցություններով և սյարերովրՊաշտամունքի առարկա են հանդիսացել ո շ 

միայն Թուխ Մանուկ հերոս-նաքսնիները, այլև նրանց մոտ գտնվող ջրերը,, 

ծառերը։ Եթե քրիստոնյա գործիչներն այնտեղ տ ՛սրել են խաչքարի բ ե զորն եր 

և այլ մասունքներ, ապա նրանց փլատակների մեջ հաճախ պահպանված են 

եղել սեպագիր քարեր։ Հ-Թուխ Մանուկ կա Անդաբ և Րադնոց,— գրում է 

Ս. Հ այկունինորո դուռը ևս կա սեպագրությ՛ուն, որպես Ալաշկերտի Թուխ 

Մանկան քարերուն մեջ ևս գտնված էր քառակուսի բևեռագրով քարըյ։ Հնի 

և նորի հաշտեցման այս իրողոլթյսււնր վկայվում է նաև ոլրիշ փաստերոՎւ 

Նույն հեղինակը գրում է, թե сс/օաստուրա и. Աստվածածին վանքը ուխտի 

եկող հասարակությունը Թուխ Մանուկ ես պիտի գնա, որ իր ուխտր կատար-

յալ համարվի»^։ Այս վւաւ՚տը հետաքրքրական է նաև նրանով, որ յուՐոՎի 

հուշում է Աս տված ածն են և Թուխ Մանուկներին նվիրված տոների առնչությու֊ 

նը։ Ինլւզես հայտնի է, քրիստոնեությունը հին տոներր փոխարինում էր նոր 

աո ներ,ով։ Ու ստի հիմք կա մտածելու, որ Թուխ Մանուկներին նվիրված տո-

ները հետո հատկացվել են Աստվածածնին։ Այս առումով ուշագրավ է Ս. ձայ-

կունու վկայությունն այն մասին, որ Ալաշկերտի Թուխ Մանուկի տոնը տեղի• 

է ունեցել (ГԱստվածածնա տոնի օրն»^։ Համապատասխան վկայություն կա 

նւսև Համ զաշեխ գյուղի ք՚^՚ուխ Մանոլկի վերաբերյալ. հօո ւխ տ ա գնաց ութ յուն ր 

կր պատահի օգոստոսին— ս* Աստվածածնա տոնին»^։ 

42 Բ՝. Թորամ ա ն յ ա ն, Նյութեր հայկական ճարտարապետության պատմության, էշ 41V 

43 Ս, Հ ա յ կ ո ւն ի, Բագրևանգ, էշ 326։ 

44 նույն տեղում, էշ 195։ 

45 Նույն տեղում, էշ 195—199։ 

46 «Ազգագրական հանդես», Ե գիրք, Թիֆլիս, 1899, էշ 31։ 



198 Ա. Շ. Մնա էք ական յան 

Ա(ս հետքերով, անշուշտ, հնարավոր կլինի պարղել Թուքս Մանուկների 

տոնական հանդիսությունների հետ կապված ուշագրավ խնդիրներ, որը, սա-

կայն, այժմ դուրս է մեր ծրագրից*' ։ 

Քրիստոնեական շրջանի պատկերացումների մեջ Թուխ Մ ան,:ււկն եր ի ար-

ձագանքը կարող էր սնվել նաև աստվածաշնչային համապատասխան սրբե-

րից ու սրբություններից։ Այդպիսիներից Էին, օրինաւկ, հռչակավոր Ծ ր ե ք Մ ա ն -

կ ո ւ ն ք ը , հերոսներ, որոնք հանուն հայրենիքի նետվեցին բաբելոնյան բոցերի 

մեօ և, ըստ դիցաբանված ղը՝ույցի, անվնաս մնացինէ Կարելի Է հիշել նաև 

հանուն քրիստոնեության Ս եբա ստի ա յի լճում նահատակված Ք ա ա ւ ո ւ ն Մ ա -

ն ո ւ կ ն ե ր ի ն : $ ՛լուրթն ո ց տ աճա րի անունն Էլ, վերջին հաշվով, կապվում Է մ ա -

ն ո ւ կ ն ե ր ի գաղաւիարի հետ, միայն թե այստեղ նկատի են առնված երկն ա յին 

մանուկներ։ Մեր կարծիքով Թուխ Մանուկային ծագում պիտի ունենա նաև 

Օշականի Մանկանոց մ ա տուռ-եկ եղեցին, մանավանդ որ Օշակւսնում կան 

երկու ուրիշ Թուխ Մանուկներ։ Այն Էլ ասենք, տր Քաււսուն Մանուկ հասկա-

ցությունը միշտ չէ, որ պիտի կապվի Ս ե բա и տ ի ա յի նահատակների հետ: 

9*. Արվանձտ յան ց ը, նկարագրելով այդպիսի անուն ունեցող մի հու-

շարձան, գրում է. «Խ|1Րթ գեղին մոտ... ջրի մեծ ակ մը կա, որ ջուր կը բղխե 

տարվան երեք ամսվան մեջ մ իա յնՀ մայիսին, հունիսին և հուլիս ին..., Համ-

բարձման տոնին դառ են մատղում, այդ օրն էլ բղխում է։ Չբղխող տարինե-

րին բերքի պակաս է առաջանում Խնուս ում և շրջակա գյուղերում ։ Խնուս ա 

սեղոսն է այս ջուրը))։ 

ՀՋրույն ակն,— շարունակում է նա,— կոնքաձև ավազանի մը սլես է. 

այս ավազանի, մեջտեղ կա մի գերեզման իբր երկու կան գուն բարձրությամբ 

և հինգ կան զուն երկարությամբ, քարով և հողով բռված, և հողերու մեջ վար -

դի թփեր տնկված, ջուրն ելած ժաման ակ այդ գերեզմանը կը շրջապա տ\ե լճա-

կաձև, և շիրիմը կը դառնա կղզի մը... Այս գերեզմանը իբրև սուրբ կը պաշ-

տեն հայերը Ք ա ո ս ո ւ ն Մ ա ն կ ո ւ ն ք անուն՛ով, և ք յուրտ ե րըՀ Հալի լ Բ աբա * ։ 

Ամեն ինչից երևում է, որ այս գերեզմանը առնչություն չունի քրիստո-

նեության հետ. դա ավելի շուտ Թուխ Մ անուկն երին նվիրված հին սրբարան 

է կապված հատկապես ջրի պաշտամունքի հետ։ Նրա անունը, նախապես, 

ըստ եր ևույթ ին, եղել է Թուխ Մ անուկ, ապա քրիստոնեական Քառսուն Մ ան֊ 

կունթի ազդեցությամբ վերափոխվել։ ((Հալի լ Բաբա)) քրդական անտւնի մեջ 

պահ պանված է ավելի շատ Թուխ Մ անուկի (եզակիքան Ք առսուն Մ անկան ց 

(հոգնակի^ արձագանքը։ 

Քրիստոնեության ամենօրյա քարոզն ու կյանք մտնող պատկերացում-

ները Թուխ Մ անուկն ե ր ի գաղափարն առնչել են նաև այնպիսի սրբություննե-

րի հետ, ինչպիսփներից է Ավետարանը։ Վկայվում է, որ հերկրիի ((գյուղացիք 

մի հատուկ սնդուկի մեջ կպահեն Թուխ Մանուկ անվամբ մի ձեռագիր ավե-

տարան, սրում չի մ երձենա յր աշխ ա րՀ ա կանի ձեռք, այլ երբեմն, նման մա-

սունքի դուրս կը հանի քահանայն և կընթե ռնու զայն ի բժշկություն հի վան դաց 

47 Թուխ Մանուկ կոչվող սրբավայրերի և նրանց վերանորոգված նմուշների մեշ առկա են 

համեմատաբար մեծ հատակագիծ ու ծավալ ունեցող կառույցներ։ Այս շեղումը կարող է թույլ 

տալ ենթադրելու, թե դրան ցի ց շատերում հեթանոսական ավելի խոշոր սրբավայրեր են եղել, 

և Թուխ Մանուկ են կոչվել, ըստ երևույթին, հետագայում։ 

48 9-. Ս րվանձտ յ ա ն ց , Գրոց ու բրոց, էշ 71—72։ 
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կամ ախտաժետաց և ի բարձումն ա ստված ա չին պատժոց»*^։ ((Սասնա Ծ ռե ր )> 

Լոյ ո и ում, ի շարս այլևայլ սրբերի ու սրբությունների ք ո դե կո չված են նաև 

((<*.Թուիյ Մանուկք Մեռել Հարոյց Աւետարան))^։ Մ՛իջնադարյան կախար-

դահ մ ա յա կան բանաձևերում հ ան դիպում ենք այնպիսի տողերի, ուր Թուիք 

Մանուկը հիշվում է քրիստոնեական սրբությունների հետ միասին, 

Գանձասարսւյ սուրբ Նշանին, 

Ջ ա լ ե թ ո ւ Թուխ Մսւնուկին. . .51 

Ժողովրդական երգերի ց մեկում Թուխ Մ անուկներր ոգեկոչված են բերքի 

պահպանության համար* 

Մ ե ո ն ի մ ք ըգի ս ո բ - Թ ո ւ խ - Մ ա ն ո ւ կ , 

ճոււլ ս ո ւ ղ կորեն թորկես կ ա յ ն ո ւ կ . . .52 

Այս և նման ուրիշ փաստերը ցույց են տալիս, որ Թու խ Մ ան ո ւկն ե ր ր հ ե ֊ 

տ ա գա չում միաձուլվել են քրիստոնեական սրբերին և ոգեկոչվել նրանց հե ա 

միասին ք երբեմն՝ ավելի ազդու հեղինակությամբ։ Նման պարագաներում, 

բնականաբար ք հեշտությամբ միմյանց հետ կշփոթվեին և հաճախ էլ կձուլ-

վեին Թուխ Մանկանցք Երից Մ անկան ց} Քառսուն Մանկանց և առհասարակ 

Ժ անկան ց պաշտամունքի հետ կապված հուշարձաններն ու պատկերացում՛-

ները։ Եվ դա միանգամայն բնա\կան Հ, մանավանդ որ աստվածաշնչային և 

քրիստոնեական պատկերացումների մեջ ևս իրենց որոշակի տեղն են ունեցել 

երիտասարդական մ իություն-եղբա յրությունների սոցիալական հիմքով սլայ-

մանավորված ըմբռնումները։ Այս առումով ուշագրավ ենք օրինակ, քրիստո-

նե ական եկեղեցու որ դե գրած երկրորդ կնունքը, մազերի հատման արարողու-

թյուն ը ք նոր անուն տալու պարտադիր սովորությունը և այլն։ Ւնքր՝ Ք րի и տ ո սն 

էլ, ըստ էության, յուրատեսակ մի Թուխ Մանուկ էր։ Եվ եթե կրոն ական ֊աստ ֊ 

վւն ծա բան ակ ան գրվածքներում մեծ հակասություններ են ստ եղծվում հին ու 

նոր սերունդների միջև, ապա ժողովրդական մտածողության մեջ այդպիսի 

անջրպետներ հ ամ ա ր յա չկան} ՛ուստի այստեղ աստվածամ այրր շարունակում 

է ապրել Անահիտի բարեմասնություններով, Քրիստոսը ՝ Վահագնի, Արամազ-

դի , րի и ան ե ի և այլոց։ 

Այս առումով բացառիկ արժեք ունի միջնադարյան ժողովրդական մի երգ, 

որի մեջ դրվատվում է մի իսկական հերոս-մանուկ կամ հրաշագործ Թուխ Մա-

նուկ, որն ի վերջո նույնացվում է Քրիստոսի հետ։ Այդ երգում նկարագրվում 

էք թե ինչպես կախարդական և ամենազոր ծաղիկը գտնվում է օձի բերանում։ 

Եվ ահա մանուկ-հեոոսր անձնուրացությամբ խլում է այւդ ծաղիկն օձի բերա-

նից և նվիրաբերում մ ա ր դկ ութ յան ր. 

Ծաղիկ ա ՛ յ ն ծ ա ղ կ ի ն ա ս ե մ , Զ ա յ ն ծ ա ղ կ ի ն հոտն չէ ա ո ե ր . 

ՈՐ օձին բ ե ր ն ի կ ն է բուսեր . Մանուկն մի Հոոմսւնց տ ա ն է ն 

Շ ա տ մ ա ր դ ա յ ն օձին ւսճէն Զարևոլ թարկիկն է տուեր. 

49 Մ* Մ ի ր ա խ ո ր յ ա ն , նշվ. աշխ,, մասն Գ, էշ 22—23։ 

50 «Սասնա Ծռեր», հատ. Р, մասն ւերկրորդ, էշ 317։ 

51 Մաշ տոցի անվ. Մատենադարան, ձեռ. Л? 2434, էշ 96ա։ Տե и նաև ձեռ. № 6156, էշ 114шт 

52 <гԱզգագրական հանդես», Ե գիր՛ք, էշ 197—198։ 
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Գ ա ց ե ր զ օ ձ ն ի քուն տ ե ս ե ր , Զ վ ա ր դ ն շեմ կ ա ր ե ր ղ ա հ ր ե ր , 

Զ ա յ ն ծ ա ղ ի կ ն ի բ ե ր ն է ն ա ռ ե ր . . . ՈՐ բ լ բ ո ւ լ ն բ ե ր ն ո վ ն է գ ո վ ե ր . 

— Մ ա ն ո ՛ ւ կ , քո ш г Ц ա ս ե մ ք , Ռ ե տ ի ն , ա յ լ ի ն չ ա ս ե մ , 

Մ ե ք ա յ դ դուն ծ ա ղ ի կ չ ե մ ք տ ե ս ե ր . . . Որ ի փ ա յ տ խ ա փ ն է բ ո ւ ս ե ր . . . 5 3 

Մոտավորապես այսպիսի Հրաշագործ էակներ են Համարվել Թ՛ուխ Մա-

նուկները, որոնք ժողովրդի համար բարիքներ են ստեղծել, իսկ իրենքճ զոհ-

վեի Տվյալ դեպքում Մանուկ-Հերոսը ի վերջո պատկերված է ((ի վերայ փայտ 

խաչին» ։ 

Այս ողով Է գրված Ֆրիկի մի տաղըճ նվիրված համասփյուռ ծաղկին 

Այս է հ ա մ ա ս վ ւ ի ւ ո ծ ա ղ ի կ ն , 

Որ թ ա փ է զ մ ա ր գ ն ի մ ա ն ո ւ . . . 

Տ ա յ ս դ ե ղ ս ո վ ուգել կ ա մ ի , 

Թող դուդէ դիւր ս ի ր տ ն ա ո ի ւ ծ ո ւ . 

Շ ա տ լ ե ր դ ու լ ե ղ ի ո ւ տ է , 

Ու ա պ ա նա դ ա յ ս դ բ տ ը ն ո ւ . . . 

Ավելի պերճախոս Է ժողովրդական մի ուրիշ երգ՝ ((Այ իմ աստուածա-

տուր, ա ՜ յ , կտրիճ» սկզբնատողով, գրի առնված դարձյալ միջնադարում, բայը 

ծնված ավելի վաղ ժամանակներում։ Ըստ Էության. այդ երգը մկրտության 

աղոթք֊բանաձև Է՝ օգտագործված հասուն տարիքում մկրտվողների համար: 

Մ կրտվողի անունը երդում հիշվում Է ((այս անուն)) անորոշ դարձվածքով, 

որպեսզի կնունքի ժամանակ դրա փոխարեն տրվի մկրտվողի անունը է Մ կը բտ-

վողն Էլ կոչվում Է ((աստվածատուր կտրիճ)), այսինքն, դիցաբանական հե-

րոս֊ մանուկ։ Առանձնապես \ուշագրավ Է այդ հերոսի տոտեմ ական ծա դումը. 

Թէ գ ի ն ք ՝ մ ա ր դ - մ ա ր ը ն չէ , ա ՜ յ , բ ե ր ե լ , է ղ ա ւ դ , օ ՜ յ , 

Ոչ կնիկ դ ա յ ե կ ս ը ն ո ւ ց ե ր , ը ն կ ա լ , օ ՜ յ . 

Թէ ե ղ ն ի մ օ ր ի ն , ա ՜ յ , բ ե ր ե լ , է ղ ա ւ դ , օ ՜ յ , 

Խ ր կ ա գ վ ի ն կ ա թ ո վ ս ը ն ո ւ գ ե ր , բ ն կ ա ՜ լ , օ ՜ յ . . . 

Եվ այս բոլորից հետ\ո այդ հերոսը կապվում Է Քրիստոսի հետ. 

Յիսուս ի ն ք ն ս ա ն , ա յ լ , ե ղ ե ր , է ղ օ յ տ է . 

Ո ր դ ա ն ա ն դ ե տ բ ն մ ը կ բ ր տ ե լ , բ ն կ ա լ , о յ . 

Կ բ ն ք ե լ , ի ր ա ն ո ւ ն , ա յ , դ ր ե լ , է ղ օ յ տ ե ղ , 

Ա՛յս անուն մ ե ր նոր թ ա գ ա ւ ո ր , բ ն կ ա լ , օ ՜ յ 5 5 ; 

Միջնադարում դրի են առնված հնաբույր ուրիշ երդեր ևս, որոնց մեջ 

նորից առկա են Թուխ Մանուկների մասին եղած պատկերացումների արձա-

գանքները։ 

Վերևում խոսվեց այն մասին, որ Թուխ Մանուկները կապված են եղել 

նաև ջրապաշտության հետ։ Ջրի և սիրո մոտիվը հիշված երգերի հիմքն Է, իսկ 

3 Աս. Մնացական յան, Հա յկա,կան մ իշնա դա ր յան ժո ղովբդա կան երգեր, Երևան, 

1956, Էշ 268—271։ Ամեն տողից հետո կրկնակ՝ Հ Հ , ի մ տ ո ւ ն , հ է ՜ կամ՝ հ է ՜ , հ է ՜ , հ է ՜ : 

54 «Ֆրիկ» (ժողովածու), Երևան, 1937, Էշ 199։ 

5 Աս. Մնացական յան, Հայկական մ ի շն ա գա ր յան ժողովրդական երդեր, Էշ 126 — 

127. տե и այս երգի մի այլ տարբերակը «Թագվոր իմ ոսկի3) սկզբնատողով, նույն տեղում, 

Էշ 124 —125 (այսոլհետև այս գրքի Էշերը կտրվեն բնագրում, փակագծերի մեշ)։ 
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հերոսներն էլ ուղղակի կոչվում են Թուխ, Թուխ կտրիճ կամ Թուխ Մանուկէ 

Դրանք իսկական Թուխ Մանուկային երգերի արձագանքներ են։ Նրանցիդ 

մեկում կարդում ենք, 

Այդ վայրի լեոնէդ ի փսյր 

Ջուր՛ն ի շինուդ մէջն անցանէր, հ ա ՜ յ , 

Բ՛ուխ Մանուկ մի դուրս ելեր, 

ԶձեոԲն ու դերեսն էր լուացեր, հ ա ՛ յ . . . 

— Ջո՛ւր, դուն ի յ ո ՛ ր աղբիւրն կ ե ր ր ա ս . . . 

— Ես ի լ ա յ ն աղբիւրն կերթամ, 

Որ սիրելին դ ա յ ՝ դու]անայ, հ ա ՛ յ , 

Փութացի՜ր, ե՛լ ընդ սաաջ, 

Ւ (լեղ նորին դոլարհացիր, հ ա ՛ յ : 

(Էէ 152—154) 

Ուշադրության արժանի Է ի աղեշում դրի առնված վիճակախաղի մի 
նշխար, ուր դրվատվում են «երկու թուխ ու թամ կտրիճ))֊ներ, որոնք աղբյուր 
են պար դևն լ մարդկանցг Չմոռանանք, որ «Բ աղեշի մեջ չուրին տկը սուրբ 
համարված Է. թուխ Ման՛ուկներու ջրերը ա խ ա աժե տն ե ր ուն բժշկություն կր 
պար դևե՛րն»??, Այս գաղափարի վւայլուն դրսևորումն Է ահա հիշված խաղիկր. 

Ես ունէի երկու թուխ ու թամ կտրին, 

Անչափ քար ու խիհ երին, 

Ենշուր հանին ադբոլրն ի ասհրին. 

Որն որ էն ադբուրի ջուր խ մ է ր ՝ 

Ամէն կտրին ու մանուկ բերեր57: 

Այսպիսով Թուխ Մանուկները սոսկ աղբյուրներ պարգևողներ չեն. նրանց 
ստեղծած աղբյուրից ւով որ ջուր խմեր՝ «Ամէն կտրիճ ու մանուկ բերեր»: 
Մի՞թե հենց այդպիսի ծնունդ չունեին Սանասարն ու Րաղդասարը՝ սերված 
աղբյուրի շրիը* Մի" թե նման պատկերացումների հետ չեն կապված եղել 
սուրբ համարված աղբյուրները! 

Թուխ Մանուկների մասին եղած պատկերացումների ուշագրավ արձա-
գանքներ կան միջնադարում դրի առնված երգերի մի ուրիշ խմբի մեջ։ Այստեղ 
և՚ տղաները, և. աղջիկն երր «թուխ» են, նրանց զրույցը՝ սիրո և ամուսնու֊ 
թյան խնդրի շուրջն է՝ համեմված դիցաբանական րմ բռնկումների մնացուկ֊ 
ներով։ Այդ երգերից մեկն սկսվում է աղջկա և տղայի երկախոսությամբ. 

— Կրւորի ՚հ , դնէ՛ , թէ դնել կարես, Գբնեմ դքեդ, թէ դնել կարեմ: 

ճորտակ ու շեմ ծ ՚անտրսւդնոչ: — Թուխ մ ա ս տ ը ն5Տ դօլ ՝ ի թուխս ն յո լս , 

— Թո՛ւխ, ամ ծոցոաւ դին հրամէ, Օդս է ընկեր, գին՝ ծոցերուս: 

•Տղան կտրիճ է ու թուխ, վարսերը փռված են ուս երին. աղջիկը ուղում է 
հանձնվել նրսւն և որպես գին պահանջում է օղեր՝ բայց առաջադրելով դժվա-
րին պայման, տղան աղջկան պիտի այցելի ոչ երկնքով, ոչ դետնով, ոչ էլ երկ-
նային որևէ էակի օգնությամբ, ոչ ամպ, ոչ պարզ և .ոչ էլ արևոտ եղանակին, 
ոչ մերկ, ոչ բոբիկ և ոչ էլ հագուստով, ոչ ձիով, ոչ ջորիով և ոչ էլ հետևակ: 
Թուխ կտրիճր, սակայն, գանում է հնարը, որսում է «խրգագոլի ձագ», փա֊ 

56 «Բյուրակն», 1901, էջ 490։ ՚ 

57 ' / / . Սարգսյան, Տեղագրությունը ի Փոքր և ի Մեծ Հայս, 1864, է՜ջ 245—246։ 

58 «Բ՚ու/ս մ ասա» նշանակում է թուխ հերոս, առհասարակ մաստ (մաստն) բառի բա֊ 

ցատրոլթյան համար կարևոր նշանակություն ունի Մաշտոցի անվ. Մատենադարանի Л? 3205 

ձեռագրի (թերթ 40այ հետևյալ վկայությունը. «Կիւրոս արքայն պարսից, գոլով արտադրեց նալ-, 

յանտառի իմիք ի մահ, շուն ոմն էգ դիեցուցեալ սնոյց զնա, վասնորոյ ի զարգա՛նալն իւր եզԱ 

հզօր պատերազմական և ամենևին համանման մաստեաց, ըստ որում գրէ Յուստինոս...»։ 
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թաթ վուլ? նրանք ն и տտւմ քաշ արծվի թևին, հասնում աղջկա տան մ ո ա և բ ա ֊ 

ոա կանչում ա 

Թուխ, դուն ի դուրս ւսրեկ, ի դուրս, Ինչ դուն ասիր 4 նա ես արի, 

Արեկ կամկար ու ն մ ա լ ո վ . Ինչ ես ա ս ե մ ՝ (լայն բ ե ր ի դ ո ւ ր ս . . . 

Հետևում է տղայի առավել ւ դժվարին Այ ա յ մ ս ՚ ն ը ։ Աղջիկ ր չի կարողանում 

իր ա գործել այնք ուստի հանձնվում է* 

Թուխն ալ չունէր, որ զ ա յ ն բ ե ր ե ր , Կամւսր օն ք վին թ օ թ ո ւ ե ց է ր , 

Ծով-ծով աչվին ւսրսսսբւէր. Կանանչ արտեր դ ե ղ ն ե ց ը ն է ր . 

Ծով-ծով աչվին արտւսրւէր, Մ է կ - մ է կ կոնակըն արձկրէր, 

Կամար օնքվին թօթուեցէր . Թադւորն ի ծոցն մ ե ծ ա ր է ր : 

(էշ 113 — 114) 

Սի արիշ երդում թուխ Գ ո ւ յ դի սիրո պատմությունը կապված է կ ա լ կ ա լ ֊ 

.ս ե լու աշխատանքային ա ռօրյայի հետ. նորից առկա է դի ց ա բ ան ա կան պատ֊ 

.կերացումը։ Ղեպքը տեղի Է ունենում Մասիսի լանջին. 

Ա ս ի ս ֊ Մասիս լեոնէտ ի- վ ա ր , Դէն թուդ մ ' ադէկըն դա լա պան, 

Հ օ ՜ , որ ոսկի կալ կու կուտեն, Կըտրին ա դ ե կ ա ն ց մսւնոդան. 

Սա մոլ մադիքըն կու ձդեն. — Թո՛ւխ, ա մ դու տուր հատ մի կ ա լ է տ , 

Ինչ հոդեդէն եզն ի լուծին» Թէ չէ սւոնում պաք մ ' ե ր ե ս է տ . . . 

ԻՐ մոմեղէն լուծն ի վ ի զ ի ն . . . 

Այստեղ Էլ աղջիկը պիտի հանձնվի. 

Կամկար կօհսւկըն ւսօկրրես, 

Թադւորն ի ծոցն հրամես : 

(Էէ 116) 

Զարման ալի մեծ տարածման ՛ու տարբերակավորման է արժանացել ջրի 

ու աղջկա հետ կապված Թուխ Մանուկս/յին մի ուրիշ երգ։ Այստեղ երևսւն են 

դալիս մի թ ո ւ խ ու ա ղ վ ո ր աղջիկ և մի թ ո ւ ի ւ \ու թ ա ն ա ք կտրիճ։ Աղջիկը դնում 

Հ աղբյուրր ջրի. տղան հ ե տ ևե լո վ նրանք ջուր է խն դր ում. 

Թէն թուխ մ ՛ էր սւււեր, Կոտրիհ էր հեծել , 

Աղորերես, ա ՜ յ , Ադորերես, ա ՜ յ , 

Իր մօշրսւ յպայեկն, ա՛՛յ , Իր ք ամալ ջորեկն, ա յ , 

Օ՜խ, իմ պարոն, էյնե-կ, Օ՛խ, իմ պարոն, է յ ն ե կ , 

Ոլ կերթար դէպ ի չուրն, ա ՜ յ . Ու կերթար դեպ ի հետն, ա ՜ յ . . . 

(էէ 1*1) 

Այս տար բեր ակր գրի Է առնված միջնադարում։ Կան և ուշ շրջանի գրա֊ 

.ռամն ե ր ք ուր սովորաբար երևան են դալիս երկու, աղջիկ ու երկու տղա. 

Երկու ծամաւոր աղջիկ Երկու թ ո ւ խ - թ ա ն ա ք կըտրիհ 

Կուժը ձեո աղբիւր դընացին, սինը խ ե ծ ա ծ ինոնց իտև դ ը ն ա ց ի ն . . . 

(Էշ 145) 

Ահա աքս հենքի Վրա Է միշտ, որ լսվում Է տղաների և աղջիկների պա֊ 

տ ա Ա խ ան ը. 
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— Աղջ]ւ'կ> սւդբօրդ ա г Սուն, 

Նոշիաաւովբ ջուր տուր իւմիք: 

— Հ ո ւ ա տաք է, չէ ' и ш п Ь г , 

Մեր սիրուն շատ մարդ է մեոեք 

— Ջուր տուր, թոդ մենք ալ մեոնինք , 

Հաշուինք, թէ մարը չէ բերեր , 

Թերեր է Մրդա սուլթան, 

Р ш д т Ь г է վարդ, մանուշակ. . . 

Խ 1*7) 

Ուշագրավ է, որ վերևում մեջբերված համարյա բոլոր երդերը, որոնք 

կապվում են Թուխ Մանուկների հետ, ոչ այլ ինչ են, քան հայրեններ, այդպի-

սիք են, Օրինակ, «Ծաղիկ այն ծաղկին ասեմ», «Ա յ իմ աստուածատուր, ա՛՛յ 

կտրիճ», «Այդ վայրի լեռնէդ ի վայր», «Թէն թուխ մ՝ էր աոեր» տողեռով 

սկսվող երգերր։ Հայրենների տաղաչա ւի ութ յան հիմքեր կան անգամ Վարդ֊ 

գես Մանկան մա սին պահպանված փշրանքում. 

Հատուած գնացեալ Վարողէս 

Մանուկն ի Տուհաց գաւսւոէն, 

9,Քասաղ գետով եկեալ, 

Նստալ դՇրէշ բ լ ր ո վ . . . 5 9 

Լա յրենա յին ծագում ունեն նաև «Սասնա Ծռերի» նախերգանքներն ու 

երդերի զգալի մասր։ 

Բուն հա ւրեններում Թուխ Ման ուկյան արձագանքներն ավելի առատ են։ 

Ըստ որում, Թուխ Մանուկային ոգին առկա է ոչ միայն այն հայրեններում, 

որոնց մեջ հանդիպում ենք Թ ո ւ խ Մ ա ն ո ւ կ , կտրի В, ա ղ վ ո ր և նման այլ կոչում-

ների, այլև այն հայրեններում, որտեղ նման անվանումներ չկան, բայց առ-

կա է երիտասարդական հերոսության դրվատանք։ Այս առումով ուշագրավ 

են հետևյալ հայրենները, մեկն՝ աղջկա, մյուսը՝ տղայի անունից. 

— Ամուր ե մ քարիդ նման, 

Որ մր&իկն ի յիս շի բ ա ն ի . 

Րսւրձր ե մ թուիւ սւմւդիդ նման, 

ՈՐ ոչ ով ի յ ի ս չի հասնի . . . 

Աղեղն եղևնի փնի 

Ու լարն ի վ ե ր ա յ դալենի, 

քաշողն քաջորդի փ ն ի , 

Հ ա պ ա թէ իմ սիրուն հասնի: 

— Հ ա ՜ յ ի մ հ ե ր մ ա կ ծ ո ց բ ա դ ա յ , 

ճ ե ր մ ա կ ծոց ու ծինն ի վ ր ա յ . 

Ք ո բունդ է անտաո մորին, 

'Ի աւ-ծըվին ահիկն ի վ ր ա յ . 

սրթամ քաջ արծիւ լ ի ն ա մ , 

Դամ, կոուիմ, մինչ որ լուսանայ . 

Թ' ա պ ր ի մ , նայ անուն հանեմ, 

Թէ մեռնիմ, հաշվեմ, թէ. շ ե ղ ա յ 6 0 : 

Առհաււարակ հայրենների քնարական հերոսը քաջ մանուկ, աղվոր կտրիճ 

է՝ հանուն սիրո, ընդդեմ բոլոր տեսակ չար ուժերի։ Եվ հենց դա է, որ մեզ 

տանում է Iդեպի Թուխ Մ անուկն երի ազգագրական րն աշխ արհր, նրանց հետ 

կապված հնամենի պատկերացումները և տոնահանդեսները երգ ու պարով, 

հայրեն֊անտունիով։ Նրանց մեջ ևս հերոս նախնիներին նմանվելու, նրանց 

սիրո ալ սխրանքի շարունակողը հանդիսանալու հնամենի ավանդությունս է 

իշխում, բայց միշտ նոր ժամանակների ոգուն համապատասխան։ 

Ըստ երևույթին, հենց այս իրողությունների պատճառով էլ այդ երգերը 

կոչվել են «Լ այրենի կարգաւ», այսինքն, ըստ հ ե րո ս-ն ա՛խն ինե րի և կտրիճ֊ 

ծայրերի կտակի ու ավանդների։ 

Ուշագրավ են, օրինակ, հայրեն֊անտունների մեջ պահպանված այն հու-

շերը, որոնց համաձայն յուրաքանչյուր երեխա նախ և առաջ «հայրենի» պար-

գև է, «հայրենի» է. 

59 Մ ո վ и ե и Խորենացի, Պատմութիւն Հայոց, Տփղիս, 1913, էշ 199։ 

50 Մ. Ա բ ե ղ յ ա ն, Գուսանական ժողովրդական տաղեր, Երևան, 1940, էշ 91։ 
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Ամփոփելով մեր խոսքը, կարող ենք ասել, որ ինչպես յուրաքանչյուր ժ ո ֊ 

զով ուրդ, այնպես էլ հայ ժողովուրդը պա տմ ական անհրաժեշտությամբ, անց-

յալ ժամանակներում ո ւնեցել է հասակային դասեր, երիտասարդական կազ-

մավորումներյ կար իճվորաց եղբայրություններ, որոնք խոր ան ց յալում նպա֊ 

֊տակ են ու նեցել հասարակությանը տալ լիարժեք, առողջ, խիզախ ու խելոք 

սերունդ։ Եվ ահա, իր ժամանակի կրոն ա ֊սոցիալական իրադրությունների 

համաձայն, այդ երիտասարդությունը դաստիարակվել է երևակայական հե֊ 

րոս֊նախնիների և համապատասխան աստվածությունների օր ին ա կո վ ։ Վեր֊ 

ջինն եր и, անշուշտ, սկզբնապես տարբեր անուններով են կոչվել (Թուխ Մա֊ 

նուկ, Խոր Մանուկ, Վարդգես Մանուկ, Աղեկ Մանուկ, Թուխ այր, Թուխ կրտ֊ 

րիճ, Աղեկ կտրիճ և այլն), ՛իսկ հետագայում աստիճանաբար համախմբվել 

Թուխ Մանուկ անվան ներքո։ Համապատասխան ուխտատեղիների հետ են 

կապվել ոչ միայն ծիսական արարողություններ} այլև համաժողովրդական 

հանդիսավորությունն՝երճ մրցույթներով, երգերով >ու պարերով։ Ինչպես վ ե ֊ 

րևում տեսանք, հակաււակ քրիստոնեության ծավւսլած պայքարին, Թուխ 

Մանուկ սրբավայրերը, թեկուզ և փ լա տ ա կված, գոյատևել ու հասել են մինչև 

մեր օրերր: Պահպանվել են նաև մատենագրական, ազդագրական և բանա֊ 

•Հյուսական հարուստ նյութևր, որոնց բոլորի համատեղ քննությամբ նոր լույս 

է սւիռվելու Հայ ժուլովրդի և նրա մշա կույթի պատմ ութ յան էջերի վրա։ 

О П А М Я Т Н И К А Х , Н А З Ы В А Е М Ы Х «ԹՈԻԽ ՄԱՆՈԻԿ» 

Д о к т о р истории, наук А. Ш. М Н А Ц А К А Н Я Н 

( Р е з ю м е ) 

Армянские этнографы и архитекторы собрали немало сведений о ме-
стах паломничествам памятниках, связанных с.культом «Բ՛ուխ Մ անուկ»՝ а. 

—«Смуглого Юноши». Кроме того, в армянских фолыклорных и письмен-
ных источниках сохранились цешше свидетельства о «Смуглом Юноше», 
до сих пор не обращавшие на себя внимания специалистов. Наши наблю-
дения приводят к выводам, касающимся как памятников и мест паломни-
чества, относящихся к культу «Смуглого Юноши», так и соответствую-
щих свидетельств о «их. «Омуглые Юноши» —это мифологические .герои-
.п,редки языческого периода, почитание 'которых хотя и преследовалось 
христианством, однако в силу живучести народных традиций просуще-
ствовало до XX в. 

61 Ա՛ Հ ե չ յ ա ն, Մ. Պ ա ր Ա ա մ յ ան, Ակն և ակնցիք, Փ արիզ, 1952, էշ 575։ 
62 «Բյուրակն}), 1887—1888, էշ 601։ 




